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Cizgi Diziler Uzerinden Din ve Degerler Egitiminin Imkani: Heidi Isimli Cizgi Dizi Uzerinden Bir
Degerlendirme
Enes AYDIN
Doktora Ogrencisi, Sakarya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi

enes.aydinl4@ogr.sakarya.edu.tr

1. Giris

Toplumsal ve kiiltiirel siireclerin degismesi, ekonomik iliski ve is birliklerinin diinya Olgegine
genislemesi, kiiresellesme olarak adlandirilir.’ Kiiresellesme ve teknolojinin gelisimi, birbirini etkileyen
iki unsurdur. Teknoloji kiiresellesmeyi hizlandirmakta, kiiresellesme ise teknolojiyi yayginlastirmaktadir.
Televizyon ise kiiresellesmeyi yayginlastiran baslica teknolojik gelismelerdendir. Baglarda bir giinii bile
doldurmayan televizyon yayinlari, giiniimiizde oldukga yogun ve gesitlidir. Pek tabiidir ki bu gesitlilik
toplumlarin kiiresellesmesini de hizlandirmaktadir. Bu durumda toplumun yonlenmesi-yonlendirilmesi
kacmilmazdir, toplumun nasil yonlendirilecegi ise tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir meseledir.

Gectigimiz elli yilda medya son kullaniciya televizyon iizerinden servis edilmekte iken giiniimiizde hem
televizyon yayinlar1 hem de televizyon yayinlar1 kadar genis iceriklere sahip bir¢ok mecra sadece
insanlarin cep telefonlarindan servis edilebilmektedir. Sunulan bu genis igeriklerin toplumun degisimini
daha da hizlandiracag: agiktir. Bu noktada toplumun her kesiminin sunulan igeriklerden nasil
etkilenecegi hakkinda diistinmek ve calismak; toplumun, kiiresellesmenin olumlu etkilerinden
faydalamrken zararli etkilerinden korunmasina yardimer olacaktir. Ozellikle de degisime en agik olan
¢ocuklar ve genglerin sunulan igeriklerden nasil etkilenecegini ve nasil etkilenmesi gerektigini ortaya
koymak, toplumun gelecegini insa etmek icin hayati neme sahiptir.

Cocukluk donemindeki gelisim gorevleri yasamin diger donemlerindeki gorevlerden daha kritiktir
ciinkii ¢ocuk gelisim gorevlerini yerine getirmek icin cevresine daha fazla ihtiya¢ duyar. Yasamin
ilerleyen evrelerinde insan “ragmen” demesini gerektirecek durumlara karsi miicadelesinde daha
glicliidiir, bu donemlere daha giiglii girmesi de ¢ocukluktaki kritik donemlerin iyi atlatilmasina baghdir.

Cocukluk doneminin tasidigi bu kritik 6zellik, anne babalar1 ve egitimcileri daha dikkatli davranmaya
sevk etmektedir. Cocugun tiim yasantisini incelemek, iizerine diisiinmek, daha etkili egitim metotlarini
arastirmak ve dogru egitim durumlarini meydana getirmek egitimcilerin biiyiik ¢aba sarfettigi bir
meseledir. Bu c¢aba egitimcileri faaliyetlerini cesitlendirmeye, faaliyetleri daha faydali igeriklerle
doldurmaya zorlamaktadir. Bunun basarilmasi, ¢ocugu tamimaya baghdir ki onun egitsel anlamda
faydalanabilecegi egitim ortamlarini olusturulabilsin. Cocukluk dénemine dair arastirmalar ve ¢aligmalar
¢ocuklarin ilgilerinin biiyiik bir kismim1 gorsel Ogelerin isgal ettigini ve dikkatlerini gorsel ogelere
yogunlastirdigini gostermektedir. Glintimiizde de bu gorsellik ekranlar tarafindan ele gegirilmistir.

Cizgi filmler, ¢ocuklarin en ¢ok tercih ettikleri igerikler arsindadir? ve bu durum da ¢izgi filmlerin
incelenmesini gerektirmektedir. Bu ¢alismada oncelikle ¢ocuklarin farkli gelisim alanlarindaki gelisim
ozellikleri sonra da ¢izgi filmlerin ¢ocuklarin iizerinde din ve degerler egitimi baglamindaki olas: etkileri
incelenecektir. Daha sonra Heidi isimli ¢izgi dizinin, yapisal 6zellikleri ve konusu genel bir incelemeye
tabi tutulacaktir. Cizgi dizinin igerigi ise din ve degerler egitimi nahiyesinden daha detayl bir sekilde
incelenecektir. Bu incelemelerden sonra Heidi isimli ¢izgi dizi, din ve degerler egitimi igeriklerine sahip
olan diger ¢izgi dizilerle, genel manada, kiyaslanacaktir.

Bu itibarla calismanin ana problemi “Cizgi filmler, ¢cocuklara din ve degerler egitimi vermek igin ne
kadar elverislidir?” sorusundan ibarettir. Calismanin amaci ise ¢izgi filmlerin din ve degerler egitimi

I Muhammed Sevki Aydin - Cemil Osmanoglu, Kiiltiirlerarast Din Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 17.
2 Ali Yagl, “Cocugun Egitiminde ve Sosyal Gelisiminde Cizgi Filmleri Rolii: Caillou ve Pepee Ornegi”, Tiirkoloji Aragtirmalart 8/10
(2013), 709.
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konusunda nasil degerlendirilebilecegi ile ilgili bilgiler sunmaktir. Cocuklarin gelisim seyrinde c¢izgi
filmlerin etkisine ve ¢izgi filmlerden faydalanma yollarina dikkat ¢ekmesi, bu calismayr Snemli
kilmaktadir. Calisma, nitel arastirma paradigmasina sahip olacak ve arastirma yontemi olarak igerik
analizi yontemi benimsenecektir.

2. Cocukluk Dénemi ve Cizgi Filmler

0-2 yaslar1 aras1 duyusal motor dénem olarak isimlendirilir.? Bu yas doneminde dis diinya duyular ve
motor hareketler marifeti ile taninmaya ¢alisilir. Duyusal motor dénemden sonra ise biligsel gelisimin ilk
evresi olan iglem Oncesi evre gelmektedir ve bu doénemde mantiksal islemler goriilmez. Okul oncesi
dénem dedigimiz bu doénemde cocuklarin biiyiik oranda ¢izgi filmlerle biiytidiigi bir gergektir.
Cocugun hareket eden nesnelere, seslere ve renklere karsi i¢giidiisel duyarliliginin onu dogal olarak ¢ok
kiiciik yaslarda ekrana baglayacag: diisiiniilebilir. Islem oncesi donemden sonra gelen somut islemler
doneminde ¢ocuklarin mantikli islemler yapabildigi® diistiniiliirse cocugun ¢izgi filmlere en yogun ilgiyi
gosterdigi donemin islem oncesi donem oldugu gercegi netlesecektir, clinkii ¢izgi filmlerde gerceklik alt
tist edilebilir, bu nedenle somut islem déneminde ¢ocugunun ¢izgi filmlere ilgisi azalabilir ve realite
onem kazanir. Ote yandan oyunun énem kazanmasi ile ilginin video oyunlarina kayacagi da sdylenebilir,
¢iinkii bireyin video oyunlarinda kontroliin kendisine ait olmas1 gerceklik hissini artirmaktadir.

Cizgi filmler dil gelisimi agisindan da ilk ¢ocukluk doneminde yardimci rol iistlenebilir ancak, dikkat
edilmelidir ki ¢izgi filmler cocukta kelime dagarciginin genislemesine katki saglayacak bir yon
barindirirken ayni zamanda bir siirliik da barindirmaktadir. Giiniimiizde baz1 ¢ocuklarin konusmay1
ogrenmek icin kritik olan donemi asmasmna ragmen kelime dagarciklarinin ¢ok dar oldugu ve
arastirildiginda bakicinin yahut annenin ¢ocugu biitiin giin televizyonun karsisinda biraktigr gercegi ile
karsilasilmaktadir.6 Bunun yaninda ¢izgi film izleyen ¢ocuga dolayli yasant: yoluyla yeni kelimeler ve bu
kelimelerin kullanimina iligkin tecriibeler kazandirilabilir. Cocuklar belli mevkilerde olan ve kendisi igin
cazip gelip de mahrum oldugu seyleri elinde bulunduran kimseleri taklit eder.” Cizgi filmlerin bas
karakterlerindeki olumlu 6zellikler ¢cocuk tarafindan benimsenir ve karakterin akict konusmasi ve dogru
telaffuzlari da buna dahildir.

Islem oncesi gocugunun biligsel ozelliklerinden birisi de cocuklarin kendisini her seyin merkezine
koymalar1 yani egosantrizmdir. Somut islem doneminde ise benmerkezcilik azalmakta ve ortadan
kalkmaktadir® yani ¢ocuk bu dénemde etrafinin farkina varmaya baslar ve olaylar1 kendi tarafindan
yorumlamay1 terk eder. Cizgi filmler de karakterlerin yasantilarimi hissettirerek empati kurmayi
ogretmek konusunda yardimci rol iistlenebilir.

Cocuklar yaklasik {i¢ yasinda, din ile ilgili durumlar1 kismen de olsa anlamaya baslar. Bu yaslarda
¢ocuklar hem gergek hem de duygusal igerikli bir diinya kurmak igin firsatlar arar ve dini icerikli duygu
ve kavramlar, buna arayisa zenginlik kazandiran unsurlardir.® Cevresini anlama kapasitesi de genisleyen
cocuk, sahit oldugu dini icerikli faaliyetleri de diger faaliyetlerden ayirmaya baslar. Ailenin dini
faaliyetlere verdigi 6neme paralel olarak kendisi de dini faaliyetlere dzen gosterir ¢linkii okul oncesi
cocugu igin model alarak Ogrenme etkin bir 6grenme modelidir. “Ornek veya model, gocugun
duygularina isleyerek, O'nu belli bir yone dogru cevirir. Cocuk da bilmeden diisiinmeden kolayca o

3 Yasar Barut, “Egitimin Psikolojik Temelleri”, Egitim Bilimine Giris, ed. Kasim Kiroglu - Cevat Elma (Ankara: Pegem Akademi
Yayncilik, 2017), 104.

4 Cemil Oruc vd., “Okul Oncesi Dénem Cocugunun Kisilik Gelisiminde Rol Modellik ve Cizgi Filmler”, EKEV Akademi Dergisi 16/48
(2011), 305.

5 Barut, “Egitimin Psikolojik Temelleri”, 105.

6 Nevzat Tarhan, Aile Okulu (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 86.

7 Hiiseyin Peker, “Ailede Din Egitiminin Psikolojik Esaslar1”, Diyanet Ilmi Dergi 1/2 (1985), 23.

8 Barut, “Egitimin Psikolojik Temelleri”, 104.

9 Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kokenleri ve Gelisimi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/3 (2010),
93.
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modeli taklide kayar.”'° Bu itibarla ¢ocugun izledigi ¢izgi film karakterlerini model almasi da pek tabii
miimkiindiir.

Cizgi filmler sinema filmlerine ve diger medya iiriinlerine gére daha fazla senaryo iiretme ve gorsellik
sunma imkani sunmasiyla bireyin yasanti zenginligi kazanmasina olanak saglar. Gegek hayatta
yapilandirilmas: pek miimkiin olmayan yasantilar, ¢izgi filmler yoluyla egitime dahil edilebilir ve
yasayarak 0grenmenin avantajlar1 da elde edilir. Gelismis modelleme teknolojileri, duyular1 daha yogun
uyarmasiyla yasanti zenginligine katki sunabilir. Ornegin Hac gibi ibadetleri smif ortaminda anlatmak
i¢in giiniimiiziin modelleme teknolojileri kullanilabilir ve bilgisayar oyunu sayesinde ¢ocuklar ibadetleri
kendileri yapar gibi 6grenebilirler.

3. Goriintiileme Teknikleri ve Animasyon

Glintimiiz gorsel gosteri diinyasi, tarihte canlandirma (animasyon) sanati ile baglamistir. Animasyonun
ilk ornekleri resimleri hareket ediyormus gibi gosteren bazi oyuncaklar seklinde 19. yiizyilin baslarinda
gortiliir. Bunlarin en eskisi “Thaumatrope” adi verilen bir oyuncaktir, goriintiileri bir perdenin arkasina
yansitan “Zoetrope” ve “Praxinascope” isimli aletler ise ilk animasyon makineleri arasinda en dikkate
deger olanlaridir.”® Daha sonra Athannsius Kirchner “Magic Lantern” isimli bir tiir projektor ile
gorilintiiyli perdenin oniinden yansitarak bugiinkii sinema makinelerinin gelisim siirecini baslatmistir.?

Animasyonun tarihi kus bakisi incelendiginde basta illiizyon gosterileri ile karsilasilmakta iken?
giiniimiizde gelismis animasyon ve goriintilleme teknikleri son kullaniciya kadar ulasmistir, kullanimi
maharet gerektirmekle birlikte bircok biiyiik biitceli video oyunlarmn gelistirildigi oyun motoru olan
Unreal Engine 5e internetten {icretsiz ulasilabilmesi bunun Orneklerinden biridir."* Gelismis djjital
yazilim ve donanimlar sayesinde giiniimiizde gercege yakin animasyonlar yapilabilmekte hatta
animasyonlar “Motion Capture (Hareket Yakalama)” teknolojisi sayesinde, gercek zamanli olarak
yapilabilir hale gelmistir.’> Son zamanlarda gelisen ve yayginlasan teknolojiler sayesinde video
oyunlarindan ¢izgi filmlere kadar bircok biiytileyici igerik hem ¢ok yiiksek kalitede hem de daha kisa
zamanda iiretilebilir hale gelmistir.

4. Cizgi Dizilerin Din ve Degerler Egitimi Baglaminda Incelenmesi

Bu baglik altinda o6ncelikle Heidi isimli ¢izgi dizi ve dizideki karakterler ile ilgili genel bir analiz
yapilacaktir. Yapilan analizlerden sonra ise ¢izgi dizide konu edilen degerlerden bahsedilecek, degerlerin
icerikte nasil yer tuttugu ve degerlerin anlatiminda nasil bir iislubun benimsendigi incelenecektir.
Calismanin konu merkezinde Heidi isimli ¢izgi dizi oturmaktadir ancak, ¢izgi filmlerde din ve degerler
egitimine iliskin Heidi'nin nasil bir nitelige sahip oldugunun daha iyi anlasilmas: icin Keko ve Pepee
isimli ¢izgi dizilerden de bazi 6rnekler verilerek niteliksel karsilastirmalar yapilacaktir. Heidi isimli ¢izgi
dizi Studiol00KIDS Tiirkiye'¢ (sadece 22. Boliim, Tablet Cocuklar1 YouTube kanalindan izlenmistir.),
Keko isimli ¢izgi dizi Inci Aminasyon,!” Pepee isimli ¢izgi dizi ise Diigyeri'® isimli YouTube kanallarindan
izlenmistir.

10 Peker, “Ailede Din Egitiminin Psikolojik Esaslar1”, 22.

11 Filiz Senler, “Animasyon Tarihi, Teknikleri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 3
(2005), 101.

12 fbrahim Halil Tiirker, “Canlandirmamn Tarihgesi ve Tiirk Canlandirma Sanati”, Inénii Universitesi Sanat ve Tasarim Dergisi 1/2
(2011), 228.

13 Senler, “Animasyon Tarihi, Teknikleri ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, 102.

14 “Download Unreal Engine”, Unreal Engine (Erisim 30 Ocak 2024).

15 “Siren Behind The Scenes | Project Spotlight | Unreal Engine”, haz. Unreal Engine.

16 “Studio100 KIDS Tiirkiye - YouTube” (Erisim 30 Ocak 2024).

17 “INCI ANIMASYON - YouTube” (Erisim 31 Ocak 2024).

18 “Diigyeri - YouTube” (Erisim 30 Ocak 2024).




Enes Aydin
4.1 Heidi Isimli Cizgi Dizinin Din ve Degerler Egitimi Baglaminda Incelenmesi

Heidi, Johanna Spyri tarafindan yazilan kitaptan, bugiinkii adiyla Nippon Animation tarafindan
uyarlanan ve yapimu {istlenilen' ¢izgi dizidir. Heniiz bir yasindayken annesini ve babasimi kaybeden
Heidi bes yasina kadar teyzesi Dete tarafindan biiyiitiiliir. Teyzesi Dete, Frankfurt'ta bir is bulur ve
Heidi'yi yaninda gotiirmeyi gozii kesmez ve O'nu, bir yaylada insanlardan uzakta yasayan dedesi Alm-
6hi'ye birakir. Heidi {i¢ y1l dedesinin yaninda kalir, yayla hayatina ¢ok alisir, dedesini ve dedesinin
kuliibesini ¢ok sever. Ug yilin ardindan Heidi'nin Dete teyzesi tekrar gelir ve O'nu Frankfurt'a gétiiriir,
boylece Heidi icin yeni bir donem baslamistir.

Heidi her ne kadar kitaptan uyarlanmis bir ¢izgi film olsa da kitaptaki anlatilar ve ¢izgi film arasinda
farkliliklar vardir. Cizgi filmde Heidi'nin dedesinin yaninda gecirdigi vakit daha yumusak anlatilmistir
ama kitaptaki hikdyede Heidi dedesinin yaninda zor giinler gegirmistir.

Heidi oldukca merakli, zeki, kolay 6grenen bir kizdir. insanlarla iligkilerde basarilidir ve kendisi ile
gecinmek oldukga kolaydir ayni1 zamanda da oldukga anlayishdir. Son derece hizli hareket eden atletik
bir ¢ocuktur Syle ki siirekli daglarda ¢obanlik yapan Peter ile yokus yukari yarisabilmektedir. Ciceklere
hayvanlara ve dogaya oldukg¢a meraklidir. Kisin yabani hayvanlara yiyecek tasir hatta Frankfurt'ta ceza
olarak kapatildigi kilerde fareleri besleyip etegine aldig1 yavru fareleri evin icerisine getirmistir. Heidinin
onemli bir Ozelligi de ¢ok merhametli olmasidir, kiigiik kegileri doven Peter’i kegileri dovmemesi
konusunda uyarmis, agagtan diisen yavru bir kusu 6zenle beslemis biiyiitmiistiir. Heidi merhametli
oldugu kadar cesurdur. Cizgi filmin bir béliimiinde yavru bir geyigi vurmak isteyen avcilara engel olmus
namlunun ucuna gegip geyigi korumustur.

Alm-6hi, Dorfli Koyti'nden ayr kiiciik bir yayla evinde yasayan, insanlardan, hazzetmeyen bir adamdir
ve herkes tarafindan ge¢imsiz, huysuz ve esrarengiz bir adam olarak nitelendirilmektedir. Koydekiler
Alm-6hi'nin yalnizligindan siiphe etmektedir ve onun tek basina yasamasini yasadis: isler yaptigina
baglamaktadirlar. Halbuki Alm-6hi insanlar1 sevmese de icinde iyilik barindiran bir adamdir ve Heidi'yi
¢ok kisa siirede benimser onunla iyi geginir ve ona iyi bakar.

Heidi'nin yayladaki yegane arkadasi Peter’dir. Peter’in babasi dlmdistiir ve kendisi annesi ve ninesi ile bir
kuliibede fakirlik igerisinde yasamaktadir. Omuzuna binen agir yiikten olsa gerek oldukga sorumluluk
sahibidir. Kigin okula giden Peter, yazin da Dorfli Koyii'ntin kegilerini otlaga ¢ikarip g¢obanlik
yapmaktadir.

Bayan Rottenmeier, Bay Sesemann evinin miirebbiyesidir. Bay Seseman’in kizi Claranin egitimini de
tistlenmistir. Cevresi ve kendisi tarafindan egitim konusunda maharetli oldugu sanilsa da Heidi ile bile
anlasamayan, pedagojiden de anlamayan bir kadindir. Heidi'nin kisilik ozelliklerini ve dedesinin
yaninda 6grendigi seyleri anlayamamis, bu nedenle Haydli ile bir tiirlii bas edememistir.

Bay Sesemann’in kizi Clara felgli bir kizdir. Giiniinii 6glene kadar egitim almakla, 6gleden sonra hasta
oldugu icin dinlenmekle gegirmektedir.

Heidi ¢izgi filminin yapildig1 donemdeki teknoloji seviyesi ve prodiiksiyon diinyasmin bulundugu nokta
hesaba katilirsa, zamanina gore gergekten kaliteli bir yapim oldugu soylenebilir. Bir ¢izgi dizi olmasi
nedeniyle gorsel anlamda gerceklikten uzak sahnelerle karsilasiimakta ancak hem gorsel anlamda hem
de kurgusal anlamda gayet gercekci bir yapim oldugu soylenebilir.

Hikayesi gercegi yansitacak sekilde, diinyanin hi¢ problemi yokmus gibi siirekli olumlu bir seyir takip
etmemektedir. Ozellikle Heidi’'nin goriindiigii ilk sahneler epey acikli olsa da dedesi ile anlagsmaya
basladig1 sahneler hikayeyi daha ferahlatici bir havaya biiriindiirmektedir. Tam Alm-6hi Heidi'yi okula
gondermeye razi olmusken de birden teyzesinin gelip, O'nu alip, ¢ok sevdigi daglardan koparip modern
tabirle bir beton y1gin1 olan Frankfurt'a gotiirmesi ise hikayeyi hiiziinlii bir atmosfere sokmaktadir. Yani
Heidi'nin hayat1 gergek bir insanin hayat: gibi inisler ve ¢ikislar barindirmaktadir. Heidi'nin drami, basta

19 Arupusu no shéjo Haiji (Animation, Adventure, Comedy, 06 Ocak 1974), Zuiyo, Fuji Television Network, Beta Film (06 Ocak 1974).
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bir ¢ocuk icin agir goriinse de ¢ocuklarin hayatin farkli yonleri oldugunu 6grenmeleri i¢in de ihmal
edilmemesi gereken bir 6gedir. Aslinda bu yoniiyle Haydi ¢izgi dizisinin sadece ¢ocuklara hitap eden bir
yapim degil ayn1 zamanda yetiskinlere de hitap eden ve yetiskinleri de egiten bir ¢izgi dizi oldugu
sOylenebilir.

Cizgi dizi incelendiginde din egitimi ile alakal1 sayilabilecek birkag kiiciik unsur disinda dikkat ¢eken bir
sey goriilmemektedir. Bu unsurlar; Dorfli Koyii her gosterildiginde Kkilisenin yiiksek kulesinin
gortinmesi, kdyde gorev yapan pederin Alm-6hi'yi Heidi'yi okula gondermesi i¢in ikna etmeye calismasi
ve Alm-6hi'nin pederi saygiyla karsilamas: ve Alm-6hi'nin insanlar tarafindan kiliseye gitmedigi icin
elegtirilmesidir.

Degerler egitimi nahiyesinden bakildiginda ise Heidi'nin olduk¢a zengin bir yapim oldugu soylenebilir.
Asagida ¢izgi dizinin barindirdig1 degerler baglaminda analizlere yer verilmistir. Degeri iceren sahnenin
boliim numarasi ve zamani ise parantez i¢inde aktarilmistir (mesela 13. boliim, 8. dakika, 30. saniye igin:
13, 08:30)
Tabiat Sevgisi:
¢ Heidi yaylada goérdiigli bulutlarin, daglarin (3, 4:15), daldaki kusun ve sincabin adin1 merak
ediyor (3, 6:38).
¢ Heidi baharn ilk ¢igegini sevingle karsiliyor (12, 4:18).
e Heidi igeriye temiz hava girsin diye Frankfurt'taki konagin penceresini a¢maya, dogaya
ulasmaya galisiyor (20, 11:48) ve disarida hi¢ dogal bir sey olmamasina iiziilityor (20, 19:20).
¢ Heidi daglar gortinmedigi i¢in kilisenin kulesinin manzarasini begenmiyor (22, 20:39).
¢ Heidi Frankfurt’taki evin oniinde aga¢ olmadig: icin sasirtyor (35, 4:40).
e C(lara sabah uyaninca gordiigii dag manzarasina hayran kaliyor (44, 1:53).
Sefkat ve Merhamet:
e Heidi Benekli isimli yavru ke¢i ucurumdan atlamasmn diye eline aldigi bir tutam otla
ucurumdan uzaklastirmaya calistyor (3, 14:33).
¢ Heidi, yaramazlik yapan Benekli’yi dovmesin diye Peter’e karsi ¢ikiyor (3, 15:00).
o Heidi dagda karsilastig1 karacay1 avc kopeginden koruyor (11, 5:45).
e (lara, Heidi'yi dovmesin diye Bayan Rottemmeier’a kars: ¢ikiyor (25, 14:20).

Hayvan Sevgisi:
¢ Heidi kiigiik keginin yalaktan su igmesine yardim etmek istiyor (1, 9:22).
o Heidi, kisin go¢ edemeyen Cikcik adini verdigi kus icin solucan topluyor (4, 11:46).

e Heidi kisin yiyecek bulmakta giiclitk ¢ekeceklerini diisiinerek yabani hayvanlara ot getiriyor
(11, 3:45).

¢ Heidi'nin okula gidebilmesi i¢cin Dorfli’ye tasmabilmek icin kegi yavrusunu kasaba satmaya
karar veriyor ama Heidi'nin {iziilmesi {izerine ke¢i yavrusunu satmaktan vaz gegiyor (37, 19:36).

Comertlik ve Hediyelesmek:
o Heidi Peter’le otlaga kegileri otlatmaya ¢iktiklarinda yemegini Peter’le paylasiyor (3, 12:43).

e Bay Seseman is seyahatinden evine hediyelerle doniiyor ve Heidi’yi de diisiiniip Ona da hediye
veriyor (26, 4:27).

e C(lara, daglara gidip gidemeyecegini degerlendirmek i¢in Heidi'nin yanina giden doktorla,
Peter’in biiyiikannesine ve Alm-6hi’ye hediyeler gonderiyor (41, 8:40).

Empati ve Anlayisli Olmak:
¢ Heidi, Cikcik’in go¢ etmesi gerektigini anlayisla kargiliyor (9, 10:45).
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o Heidi, Peter'in Cikcik’i kafese koyma fikrini begenmiyor ve kusu saliyor (9, 21:52).

e Heidi, Doktorun Clara'nmin daglarda kalip kalamayacagini degerlendirmek igin gelmesini ve
Clara’nin gelememesini anlayisla karsiliyor (41, 08:17).

¢ Heidi yaylaya avlanmaya gelen avcilar dagda kaybolacak diye, daha dnce bir karacay: vurmak
istemelerine ragmen, endiseleniyor (11, 11:15).

e C(lara, sehirde her yerin tas oldugunu ve hi¢ aga¢ olmadigini goren Heidi'nin mutsuzlugu
karsisinda O'nu diisiiniiyor ve Heidi'nin daglara dénmesini isabetli buluyor (20, 20:34), Heidi ise
Clara tiztildiigii i¢in, Frankfurt'ta ¢ok zorlanmasina ragmen, Onun yaninda kalmaya karar veriyor
(20, 21:29).

e Alm-6hi, Clara'nin saghg! icin koydeki bir adamin yalagimi onarmas: karsiiginda tereyagi
aliyor (50, 15:15).

Sorumluluk ve Emanet Bilinci:

e Heidi'yi okula gondermesi i¢in Alm-6hi'yi ikna etmeye gelen peder kendisini “Kuzucuklarimin
¢oban1” olarak nitelendiriyor ve Alm-0hi'ye Heidi'yi hayata nasil hazirlayacagin sorarak
sorumluluklarini hatirlatiyor (17, 04:35).

e Heidi bir bardak soguk su isteyen Bay Seseman i¢in sehirde soguk su akan ¢esme ariyor (26.
boliim, Heidi'nin su ararken yasadiklar1 iizerine kurgulanmais)

e Heidi trenle daglara donerken hediyelerin oldugu sepeti Sebastian’a vermiyor ver sahip ¢ikiyor
(34, 02:00).

¢ Alm-6hi'ye gelen mektubu arabaci Peter'e emanet ediyor ve agmamasi igin tembihliyor (5,
02:23)

Vefa:

e Heidi, Peter’in biiyiikannesi icin dolabinda beyaz ekmek sakliyor ve Bayan Rottenmeier
ekmekleri buluyor (25, 13:05).

¢ Heidi, Frankfurttan getirdigi ekmekleri Peter'in biiyiikannesine veriyor (34, 17:20).
Genel Degerlendirme:

Cizgi dizinin senaryosunda konu edinilen degerler incelendiginde en ¢ok tabiat ve hayvan sevgisine
vurgu yapildig1 goriilmektedir. Bunun yaninda insani iligkilerle alakali comertlik, vefa, empati ve hayvan
sevgisiyle paralel olarak sefkat ve merhamet degerlerine de yer verildigi gozlenmistir. Degerlerin
islenisinin ¢izgi dizinin hikayesi ile orantili, anlati igerisinde siritmayacak bir sekilde islendigi
sOylenebilir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi olumlu duygular kadar olumsuz duygulara da senaryoda
yer verilmis ve bu sayede daha gergekgi bir icerigi sunulabilmesi miimkiin olmustur.

Dizideki karakterlerin diyaloglarina bakildiginda giindelik konusmadan biraz farklilasan bir {islubun
benimsendigi goriilmektedir. Ancak, yapimin bir ¢izgi dizinin olmasi, orijinal dilinin Japonca olmasi ve
Tiirkce dublaj yapilmis olmasi diistiniildiigiinde diyaloglarin giindelik {islupla olan farkinin anlasilabilir
seviyede oldugu soylenebilir.

Heidi'nin ¢ok cesur olmasi, ugurumun kenarina kadar yiiriimesi, bir béliimde avcilarin tiifeginin oniine
gecmesi de olumsuz olarak nitelendirilebilecek unsurlardir. Ayrica, Dorfli kasabasi her gosterildiginde
kilisenin kadrajda bulunmasi, Hiristiyan kimligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Eger Islami igerikli bir deger
egitimi verilmek isteniyorsa ¢izgi dizinin bu niteligi deger egitimine golge diisiirebilir.

4.2 Keko ve Pepee Isimli Cizgi Dizilerin Analizleri

Bu baslik altinda Keko ve Pepee isimli ¢izgi diziler din ve degerler egitimi agisindan incelemeye tabii
tutulacak ve analizler yapilacaktir. Calismanin merkezinde Heidi isimli ¢izgi dizi olacagi i¢in bu
kisimdaki inceleme ve analizler bir onceki bashkta oldugu kadar detaylandirilmayacaktir. Buradaki
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incelemelerle ulasilmak istenen hedef Heidi isimli ¢izgi dizinin din ve degerler egitimi acisindan nasil
farklilik arz ettigini ortaya koymaktur.

Keko isimli ¢izgi dizi, Keko isimli bir g¢ocugun Islam dinini dgrenirken ailesi ve arkadaslariyla
yasadiklarini konu edinmektedir. Boliim siireleri yaklasik ii¢ dakika ile on {i¢ dakika arasinda
degismektedir. Boliimler Keko ve hasta ziyareti, Keko ve temizlik adabi, nimetin kiymetini bilmek gibi
degeri on plana ¢ikaracak sekilde isimlendirilmistir. Boliimlerin igeriklerinde de degerler hikaye akisini
asacak kadar temaytiiz etmistir. Cizgi dizideki diyaloglar incelendiginde ise degerlerin yaninda ¢izgi
filmin akisinda hissedilecek diizeyde yogun dini bilgilerin de aktariminin yapildig1 soylenebilir. Cizgi
dizideki hem deger anlatimlarinin hem de dini bilgi aktarimimin yogunlugunun hikaye anlatimini
dogalliktan ¢ikaracak diizeyde oldugu soylenebilir. Bu duruma 6rnek olarak “Kurban Bayrami” isimli
boliimde Keko'nun dedesiyle olan su diyalogu gosterilebilir (02.23 ile 03.05 arasi):

Dede: Bugiin sehre ¢itkmaya ne dersin bakalim.

Keko: Ne! Sehre ¢ikmak mi1? Dedecigim, sehirde ne yapacagiz?

Dede: Yavrum! Kurban bayramina sayili giinler kalds, sehre gidip...

Keko: Dedecigim, bana bayramlik elbise mi alacaksin?

Dede: (Bogazini temizler) Evet ama bu sefer kurban bayramu i¢in bir kog almak i¢in sehre gidecegiz
Keko: Ko¢ mu dedin dede?

Dede: Giizel yavrum kurban bayramina birka¢ giin kaldi. Miisliimanlardan imkani olanlarin
kurban kesmesi dinimizce biiyiik bir ibadet hem atamiz Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban
etmesinin de bir temsili hali.

Keko: Hee! Simdi anladim.20

Bu diyalogda dedesinin Keko’ya kurban bayramini tarif edisi adeta ¢ocuklar icin yazilmis bir ilmihal
kitabindan giinlitk konusmada direkt alint1 yapilmis gibi bir izlenim vermekte ve hikayenin yapay bir
atmosfere biiriinmesine neden olmaktadir. Cizgi dizi incelendiginde bu tarz yapay yer yer yapmacik
denebilecek kadar dogalliktan uzak sahnelerle karsilasiimaktadir. Keko isimli gizgi dizi Islami bilgi ve
degerlere yer vermesi agisindan pek miisbet bir izlenim birakmakta ancak, bilgi ve degerlerin
yogunlugunun gergek hayattakinden ¢ok fazla olmasi ve giinliik konusma {islubundan uzak bir {islubun
benimsenmesi ¢izgi dizinin elestirilebilecek yonleridir. Zira daha dnce de deginildigi gibi ¢izgi filmler dil
gelisimi acisindan faydali olabilmekteyse de giinliik iletisimi dogalliktan ¢ikaracak nitelikte anlatimlar
¢ocugun dil gelisimini olumsuz etkileyebilir.

Pepee isimli ¢izgi dizinin din ve degerler egitimi agisindan bir incelemeye tutuldugu bir arastirma
Yorulmaz tarafindan gerceklestirilmistir. Yapilan bu calismada Pepee isimli ¢izgi dizinin yerli yapim
olmasi, Kkiiltiirel degerleri aktarmasi ve cinsellik igeren unsurlara yer vermemesi takdirle
karsilanmaktadir. Ote yandan din egitimine yer verilmeyen cizgi dizide, bati ve gayr-1 Islami dogu
medeniyetlerinin kiiltiirel] unsurlarina yer verilirken; Islam medeniyeti ile ilgili unsurlara ve giinliik
konusmalardaki dini ifadelere yer verilmemesi Yorulmaz'in elestirdigi noktalardir.?! Konusu itibariyle
her cizgi film din egitimine yer verecek diye bir sey yoktur ancak, yerli yapim olan bir ¢izgi dizinin Islam
medeniyetine ve Tiirk toplumunun giinliik konusmalarinda sik¢a kullandig1 dini ifadelere vermemesi,
mezkur degerler ve ifadelerin bilingli olarak gormezden gelindigini diisiindiirmektedir.

Bunun yaninda Pepee’nin siirekli kiisen, muhteris, rekabetci, bencil karakter yapisi ise olumsuz
degerlendirilmektedir. Cizgi dizideki deger egitimi yaklasimi, 6nce olumsuz davranigin Pepee tarafindan
sergilenmesi, sonra da Pepee’nin ¢evresi tarafindan o olumsuz davranisin diizeltilmesi seklinde
gerceklesmekte ancak bu yaklasimin ¢ocuklarin model alarak 6grenmeleri nedeniyle aksi tesir edebilecegi

2 “KEKO KURBAN BAYRAMINI KUTLUYOR - YENI BOLUM”, haz. INCI ANIMASYON.
21 Bilal Yorulmaz, “Pepee Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi 6/24 (2013), 446.
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degerlendirilmesi yapilmistir.22 Ayrica, Pepee isimli ¢izgi dizideki diyaloglarda da giinliik konusmadan
uzak tonlama ve iislup goze carpmaktadir. Burada da deger egitiminin hikaye anlatiminin oniine
gecirildigi sdylenebilir.

Icerik olarak Keko ve Pepee isimli ¢izgi diziler igerik ve anlatim agisindan birbirleriyle kiyaslandiginda
iki ¢izgi dizinin de deger egitimini hikaye icerisinde 6n plana ¢ikardigi, giinliik {isluptan uzaklasarak
dogal olmayan anlatimlara yer verdigi goriilmektedir. Keko'nun iceriginde deger egitimi ile beraber din
egitiminin de yer almasi ve degerleri dini bir merkezde ele almasi, Pepee’nin ise deger egitimini din
egitiminden soyutlayarak vermesi iki ¢izgi film arasinda dikkat ¢eken farklardir.

Heidi isimli ¢izgi dizi ise din ve deger egitimini hikaye akiginin 6niine gecirmemektedir ve bu sayede
hikaye anlatimi agisindan daha gercekgi bir igerik saglanabilmistir. Heidi isimli ¢izgi dizinin igeriginde
din gormezden gelinmemekle beraber bir kimlik ogesi olarak kurgulanmis ve hikaye merkezine
oturtulmamistir. Ayni sekilde degerler de direkt telkin edilerek degil, hikaye akisi igerisinde ahenkli bir
anlatimla aktarilmistir.

5. Sonug

Tarihine bakildiginda resimleri hareketlendiren makinelerden neset eden animasyon bir¢ok amacla
kullanilmakla beraber en yaygin olarak eglence amaciyla kullanilmaktadir. Cizgi filmler de egitici bir
fonksiyona sahip olmakla beraber ana amaci ¢ocuklar: eglendirmek olan yayimnlardir. Oyun ve eglencenin
cocukluk déneminin sadece bir 6zelligi degil bir ihtiyac1 oldugunu séylemek miimkiindiir. Cizgi filmler
de eglendirici yonii ile 6n plana ¢ikmaktadir ve ¢ocukluk donemi gelisim ozellikleri dikkate alindiginda
dogal olan da budur.

Bunun yaninda ¢izgi filmlerin egitici yoniiniin oldugu bilinmektedir ve son zamanlarda ¢izgi filmlerin bu
konudaki elverisliliginden faydalanma egiliminin oldugu soylenebilir. Ancak, dikkat edilmesi gereken
bir husus vardir ki ¢izgi filmlerin esas fonksiyonu eglencedir. Nasil ¢ocuklar oyun oynayarak
Ogreniyorsa, 6grenme yasantilart oyun ve eglenceyi golgede birakmuyorsa; ¢izgi filmlerde de egitici
fonksiyonun eglence unsurunun oniine ge¢gmesi 6grenme yasantilarinin sunilesmesi gibi bir sikintiy:
dogurabilir.

Calismada ele alman ¢izgi dizilerden Keko ve Pepee isimli ¢izgi dizilerde yapay hatta yer yer yapmacik
sahne ve diyaloglar, bahsedilen bu problemin somut gostergelerindendir. Heidi isimli ¢izgi dizinin ise
birebir giinlitk konusma tiislubuna sahip olmamakla birlikte gercekcilik ve dogallik agisindan diger iki
cizgi filmden daha iyi icerige sahip oldugu sdylenebilir. Deger egitimi agisindan incelenen ti¢ ¢izgi dizi de
zengin igeriklere sahiptir. Keko ve Pepee isimli ¢izgi dizilerde deger egitimi hikaye akisinda piitiir
hissettirecek diizeyde belirgin bir yaklasimla aktarilmis iken Heidi’de daha akici ve ahenkli bir yaklasim
benimsenmistir. Din egitimi acisindan bakildiginda sadece Keko din egitimi icermekte, diger iki ¢izgi
film ise din egitimini konu edinmemektedir. Keko’daki din egitimi incelendiginde ise adeta ¢ocuga “Bak
simdi dini bir bilgi 6greneceksin” der gibi bir iislupla, hikaye akisinda asir1 bir kontrast olusturacak
sekilde dini bilgilerin aktarildig1 gériilmektedir ve bu durumun yapim kalitesini olumsuz etkileyecek bir
unsur oldugu sdylemek miimkiindiir.
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1. Giris

Son yillarda yasanan g¢evre sorunlari, kiiresel diizeyde giderek artan bir endise kaynag: haline gelmistir.
Bu sorunlar, diinya genelinde ekosistemlere, canli tiirlerine ve insan yasamina dogrudan etki eden
o6nemli meseleler arasmnda yer almaktadir. Giiniimiizde artan cevre sorunlar1 yasadigimiz cografya
smirlarini asarak kiiresel boyutta bir sorun haline gelmis ve diinyadaki tiim fertleri ilgilendiren bir husus
olmustur. 1970’li yillardan itibaren uluslararas1 diizeyde yapilan konferanslarda, cevre sorunlarinin
nedenleri ele alinarak, diinyada var olan ekolojik diizenin korunmasi, sorunlarin giderilmesi ve gelecek
nesillere daha saglikli bir diinya birakilmasinda birey ve toplumlarin rolii {izerinde durulmustur.?
Yapilan goriismelerde varilan ortak fikir, insanin kendi eliyle yol ac¢tig1 sorunlara yine kendi eliyle bir
¢ozlim iiretebilecegi gercegidir. Cevre sorunun aslinda bir insanlik sorunu oldugunun farkina
varilmahdir. Insanda bilis, duyus ve davramis degisimi saglandiginda gevre sorunlarmin &niine
gecilebilmesi miimkiindiir ve bu konuda hukuki, politik, teknolojik ve ekonomik c¢oziimlere
basvuruldugu gibi egitimin etkili bir arag olarak kullanilmas1 da giindeme gelmistir.2

Cevre kavramina bakildiginda farkli disiplinler ve bakis acilari etrafinda sekillenen cesitli cevre
tanimlarinin oldugu goriilmektedir. Her bir tanim, gevreyi belirli bir baglamda anlamaya yardimci olur.
Ornegin biyolojik tamima gore gevre, canlilarin hayatta kalmasi ve gelismesi icin gereken kosullarin tiimii
olarak tanimlanabilmekteyken ekolojik tanim: belirli bir yasam alaninda etkili olan fiziksel, kimyasal ve
biyolojik faktorlerin biitiinliigiinii vurgular. Sosyolojik tamim ise ¢evreyi bireylerin ve gruplarin sosyal
iliskileri ve kiiltiirel etkilesimleri baglaminda ele alir. Bu tanima gore, cevre sadece fiziksel faktorlerle
smnirli degildir, ayn1 zamanda sosyal iligkilerin de bir pargasidir. Son olarak fiziki tanim, cevreyi
yeryiiziinde yasayan canlilarla onlarin yasamlarmi siirdiirebilmeleri i¢in gerekli olan su, toprak, hava
gibi fiziksel faktorlerin biitlinii olarak tanimlar. Bu tanima gore, ¢evre canlilarin dogrudan etkilesimde
bulundugu fiziksel ortami ifade eder. Bu tanumlar, ¢evrenin karmasikligini ve c¢ok boyutlu yapisi
vurgular. Cevre genel olarak "Canlilarin yasamini etkileyen faktorlerin biitiinii" olarak 6zetlenebilir.? Bu
kapsaml tanum, ¢evrenin sadece biyolojik degil, ayn1 zamanda ekolojik, sosyolojik ve fiziksel boyutlarin
da igerdigini gosterir. Bu ¢ok boyutlu yapisi sebebiyle, ¢cevre sorunlarini ele alirken gesitli faktorlerin
dikkate alinmas: ve biitiinsel bir perspektife sahip olunmas: énemlidir.

Birey ve toplumda gevre bilinci ve duyarliliginin yaninda ¢evreye kars: istendik davranis degisikliginin
saglanmasi, bakis agisinin kazamlmasi, sorumluluk duygusunun gelismesi ve ¢ozlim {iiretme
kabiliyetinin meydana gelmesi, belirli bir plan ve program cercevesinde verilen gevre egitimleriyle
gerceklestirilebilir. Cevre konusunun egitim miifredatina alinmasiyla ¢evre sorunlarnin tamamen 6niine
gecilmesi beklenemez. Ciinkii ¢evre, ¢ok boyutlu bir yapiya sahiptir ve disiplinler arasi bir ¢alisma
gerektirmektedir. Ancak uzun vadede gevrenin korunmasi ve daha stirdiiriilebilir bir ¢evre icin egitime
duyulan ihtiyag ortadadir. Cevre egitimi, ¢evre bilimi ve sosyal bilimlerin sentezlenmesi sonucu ortaya
¢ikan giincel bir ¢alisma alanidir. Dolayisiyla gevre egitiminin amagclari ve islevleri bu dogrultuda
belirlenmistir. Her diizeyden birey ve topluluklara g¢evre farkindalifinin kazandirilmasi, ¢evre bilgisinin
verilmesi, ¢evreyle ilgili tutum, beceri ve davranis degisimi saglanmasi ¢evre egitiminin temel amag ve

10Oguz Ozdemir, “Yeni Bir Cevre Egitimi Perspektifi: Stirdiiriilebilir Gelisme Amagli Egitim” Egitim ve Bilim Dergisi, 32/145 (2010) 23-38.

2 Emrah Ozbugutu - Serdar Karahan — Cetin tan,”Cevre Egitimi ve Alternatif Yontemler — Literatiir Taramas: / Environmental Education
and Its Alternative Methods — A Literature Review” Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11 / 25 (Mart 2014), 393-
408.

3 Burcu Budak, [lkigretim Kurumlarimda Cevre Egitiminin Yeri ve Uygulama Calgmalari, (Izmir: Ege Universitesi, Fen Bilimleri
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 3,4. ; Ahmet Kocatas, Ekoloji Cevre Biyolojisi, 14. Baski (1stanbu1: Dora Yayinlari, 2012), 51.
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islevleri olarak siralanabilir.* Cevre egitimi verilirken dikkate alinmasi gereken birtakim ilkeler vardir. Ik
olarak cevre fiziki, sosyal, kiiltiirel, tarihi ve teknolojik Ogelerden olusan bir biitiin olarak kabul
edilmelidir. Cocukluk doneminden baslayarak hayat boyu devam eden bir egitim anlayis
stirdiiriilmelidir. Cevre sorunlarma ¢oziim arayiginda yerel, ulusal ve uluslararas1 diizeyde disiplinler
arasi bir yaklasimla, dengeli ve biitiinlestirici calismalar yiiriitiilmelidir. Her yas seviyesine uygun cevre
duyarlilig1 ve bilgisi verilmeli, erken yaslardan itibaren dgrencilere cevre hassasiyeti ve ¢oziim iiretme
becerisi kazandirilmalidir. Ogrencilerin gevre sorunlariin nedenlerini kendi ¢abalariyla bulmalarma
yardima olunarak, ¢dziim siirecine aktif katilimlari saglanmalidir.5 Ulkemiz agisindan gevre egitimi
biling diizeyinin ve harekete ge¢me oraninin oldukga diisiik seviyede oldugu dikkat ¢ekmektedir.®

Cevre problemlerine bakildiginda sorunlarin bir¢ogunun insanlar vasitasiyla ortaya ciktig:
unutulmamalidir. Insanlarin gevreyle iliskilerinin arkasinda yatan kiiltiirel, ahlaki ve dini degerlerin
insanlarin diinya goriistinii olusturdugu goz oOniinde bulunduruldugunda insanin c¢evreyle olan
iliskisinde temel belirleyicilerden biri olan dini degerlerin yine bu sorunlarin ¢dziimiinde ne kadar
onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Cevre tahribatinin 6nlenmesinde dini degerlerin 6nemi biiytiktiir.
Islam dini gerek gevre ahlakinin olusturulmasi noktasinda gerekse Islam toplumunun gevre konusunda
egitilmesi ve Miisliimanlarin gevre bilinci gelistirmesinde énemli bir kaynaktir. Islam dini ilk vahiyden
itibaren bu konuya egilmis ve gevreye verilen 6nem ayetler igerisinde kendisine yer bulmustur.” Kur’ant
Kerime bakildiginda ¢evre konusunun daha ¢ok emir ve yasaklar seklinde ele alindig1 goriilmiistiir.
[nsanin temel yasam alani olan cevre, doga ve tabiatin, insanin hizmetine sunuldugu sik¢a
tekrarlanmakta ve insanin gevrede olup bitenlere bakip tefekkiir etmesi istenmektedir. Islam, gevre bilinci
ve egitimi konusunda ahlaki temellere dayanan bir dizi prensibe vurgu yapmaktadir. Islam'in &gretileri,
insanlarin ¢evreleriyle etkilesiminde sorumluluklarini anlamalarini ve dogaya sayg1 gostermelerini tesvik
etmektedir.? Islam'in gevreyle ilgili mesajlari genellikle ahlaki degerlere ve insanlarin dogayla olan
iliskilerinde sorumluluklarini anlatan prensiplere dayanmaktadur.

Kur’an’in viicut bulmus hali olan Hz. Peygamberin hayatina bakildiginda onun cevre bilincinin tiim
insanliga ornek olacak sekilde had safhada oldugunu gormekteyiz. Onun eylemleri ve sozleri cevre
bilinci konusunda bizlere hem egitici hem de 6gretici acidan yol gosterici olmustur. Bu baglamda
karsimiza "Eko-stinnet” terimi c¢ikmaktadir ve bu terim, Hz. Peygamber'in dogaya ve cevreye karsi
sergiledigi sevgi, sefkat ve dogayr koruma anlayisini ifade etmektedir.® Hz. Peygamber’in cevre
konusuyla ilgili ogretilerinin tamamindaki ortak noktanin gevreye saygili olmak, onu kirleterek tahrip
etmemek, elden geldikce imar etme noktasinda birlestigi goriilmektedir.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda cevre bilincinin olusmasinda din egitimi énemli roller iistlenebilir. Bu
arastirmada literatiir taramasi yontemi kullanilarak DKAB 2018 ilk- ve ortadgretim (4-12 smuiflar)
program igerikleri cevre egitimi agisindan ayrintili olarak analiz edilmistir.  Arastirma, DKAB
programinda cevre egitimine nasil yer verildigini tespit etmek amaciyla ilgili kademelerin miifredat
incelemesi yapilarak gerceklestirilmistir.

2. DKAB Miifredatinda Cevre ve Din Egitimi

Tiirkiye’de 6gretim programlarina bakildiginda gevre bilincini olusturmaya yonelik konularin, genellikle
miistakil bir ders olarak degil, farkli derslerin icinde dagilmis bir sekilde yer aldig1 goriilmektedir. Bu

4 Selim Uzunoglu, “Cevre Egitiminin Amaglari, Ugras: Alanlar1 ve Sorunlar1”, Ekolojik Cevre Dergisi 6/21 (Manisa 1996) 7-21.

5 Zafer Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ekolojik Temelli Cevre Egitiminin Teorik Temelleri”, Toplum Bilimleri Dergisi 9/17
(Ocak 2015), 282,283.

6 Kiibra Sahin, Cevre Egitimi ve Tiirkiye'deki lIkogretim Okullarinin Cevre Egitimine Iliskin Miifredatlarimin Incelenmesi, 87.

7 Hamza Aktas, “Islam’da Cevre Bilinci ve Egitimi”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic, 9/8 (2014), 167-168.

8 Salih Aybey, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siruf) ve Ihtiyag¢ Odakli Kur’an Kurslarinda Ogretim Programlarinda Cevre
Bilincini Olusturmaya Yonelik Kazammlar Uzerine Bir Degerlendirme”, fhya Uluslararast Islam Aragtirmalar Dergisi 7 (2021), 268,
270.

? Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Cevrecilik Anlayis1”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 14(3-4), 405-421.
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durum cevre bilincinin biitiinsel bir sekilde aktarilmasi gerekliligini ortaya koymaktadir.10 flkogretim
DKAB dersi 6gretim programinin amag ve vizyonuna bakildiginda cevreyle ilgili bir kavrama yer
verilmedigi goriilmektedir. Programin daha ¢ok sosyal ¢evre baglaminda ahlaki deger ve sorumluluklara
odaklamldigr ve 6grencilere sosyal ve ahlaki bir perspektiften ¢evre bilinci kazandirilmaya ¢alisildig:
sOylenebilir.”! DKAB ilkogretim miifredatinda sadece 4. smifta (5.iinitede) okutulan “Din ve Temizlik”
tinitesinin dogrudan cgevre ile ilgili olmasi ve 4. sinif disinda gevre bilincine yonelik miistakil bir tinitenin
bulunmamas: dikkat gekicidir. Bu tinitede “Din ve Temizlik” baslig1 altinda, “Islam Dini ve Temizlik”,
“Bedenimi ve Giysilerimi Temiz Tutarim”, “Evimi ve Okulumu Temiz Tutarim” ve “Cevremi Temiz
Tutarim” alt basliklar1 yer almaktadir.”? Cevre konusuna 5. Smifta “Ramazan ve Orug”, 6.simifta “Zararh
Aligkanliklar”, 7. Siifta “Ahlaki Davranislar” ve 8.sinifta “Din ve Hayat” baslhklar1 altinda dolayl olarak
yer verilmistir. Tlkogretim DKAB ders kitaplarma bakildiginda ise az da olsa cevre bilincine dair
konularin birey ve toplumu yakindan ilgilendiren c¢esitli bashklar altinda yer aldig1 goriilmektedir.
Ozellikle beden ve elbise temizligi, gevre temizligi ve insanin gevreye karsi sorumlulugu konularina
vurgu yapilmis olmasi, gevre egitiminin gilinlitk yasamla baglantili sekilde ele alindiginmi gostermekle
birlikte ¢evre egitiminin igeriginin giincel ¢evre konular1 baglaminda zenginlestirilmesi gerekliligini de
ortaya koymaktadir. Bir diger yandan egitim miifredatinda g¢evre konusunun cgesitli konularin
aciklanmasinda kullanmas: dikkat cekmektedir. Ornegin gevre konusu, evrenin yaratilisiyla
iligkilendirilerek, Allah'mn yarattig1 diizene saygi duyulmasi gerektigi mesaji verilmektedir. Cevre ve
insan iligkilerinin ise israf agisindan ele alindig1 goriilmekle birlikte gevreyle stirdiiriilebilir bir iligki
kurma amacinin yeterince vurgulanmadig soylenebilir. DKAB ders kitaplarinda bir diger eksiklik ise kul
hakk: gibi konularin ¢evre ile yeterince iligkilendirilmemesidir. Ornegin kul hakki baglaminda
Ogrencilere ¢evre sorunlarinin insanlar arasinda esit bir sekilde paylasilan bir sorumluluk oldugu
vurgusunun yapilmasi onemlidir.’® Ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12.
Sinuflar) Ogretim Programi incelendiginde ilkdgretimde DKAB programinda oldugu gibi dogrudan gevre
egitimini hedefleyen konu ve kazanimlar yerine ahlaki ilkelerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Cevre
egitimi sadece 10. Sinifta (3. {initede) “Din ve Hayat” {initesinde “Din ve Cevre” konusunda “Dinin gevre
sorunlarma yaklasimi ve ¢oziim Onerilerini degerlendirir” kazanimiyla net bir sekilde ortaya
konulmustur. Bunun disinda en basta da ifade edildigi gibi cevre baglamindaki konular daha ¢ok dolayh
yollarla, farkli konularin igerisinde yer bulmustur o6rnegin 9. Simufta “Temizlik”, 11. Smifta “Hz.
Muhammed’in Sahsiyeti”, 12. Sinifta ise “Bagimlilik” basliklar: altinda ele alinmigtir.™

DKAB 6gretim programlarinda yer alan gevre egitiminin kiiresel boyutlara ulasmis ¢evre sorunlarinin
¢ozlimiinde yeterli etkiye sahip olmadigi diisiiniilmektedir. Bu nedenle DKAB dersleri kapsaminda
disiplinler arasi is birligi yapilarak cevre egitime farkli bir yaklasim getirilmesi 6nemlidir.5

3. Sonug ve Degerlendirme

DKAB o6gretim programlarinda yer alan gevre egitiminin, kiiresel boyutlara ulasmis ¢evre sorunlarinin
¢ozlimiinde yeterli etkiye sahip olmadig1 ayrica mevcut programin 6grencilere gevre bilinci kazandiracak
tutum ve davraniglar noktasinda da yetersiz oldugu soylenebilir. Bu nedenle DKAB dersleri kapsaminda
disiplinler arasi is birligi yapilarak cevre egitime farkli bir yaklasim getirilmesi 6nemlidir.

10 Ozgiir cakar, Fen Bilimleri ve Sosyal Bilimler Ogretmenlerinin Cevre Bilinci Algilart, Denizli: Pamukkale Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2023, 6-8.

11 DOGM, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Hkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sinuflar) (Ankara: MEB, 2018), 1-
47.

12 DOGM, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi1 (Hkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) (Ankara: MEB, 2018),
19-20.

13 Abdullah Acik vd. Temel Dini Bilgiler 2. PDF: Milli Egitim Bakanlig Yayinlari, 2021. ; Salih Aybey, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi (4-8. Sinif)”, fhya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 7 (2021), 275, 276.

14 DOGM, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim, 9, 10, 11 ve 12. Siruflar) (Ankara: MEB, 2018), 1-35.

15 Zafer Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ekolojik Temelli Cevre Egitiminin Teorik Temelleri”, 289. ; Osman Kamil
Gorbaci, “DKAB Ogretim Programi Ekseninde Cevre Bilinci”. Pamukkale Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (June 2023),
185-188.
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ilkégretim ve Ortaégretim Kademelerinde Cevre ve Din Egitimi Miifredat incelemesi

Cevre sorunlari, sanayilesme, kentlesme, hizli niifus artisi, asir1 ve bilingsiz tiiketim gibi sebeplerden
dolay1 her gegen giin artarak devam etmektedir. Bu sorunlara kalic1 ¢oziimlerin getirilmesi i¢in insan
merkezli yasam anlayisindan ¢evre merkezli yasam anlayisina gecilmesinin gerekliligi ortadadir. S6z
konusu bakig acisinin kazanilmasi ise bireylerin hem biligsel hem de davranigsal diizlemde egitilecegi bir
gevre egitimi ile miimkiin olabilmektedir. Cevre egitiminin amaci, ¢evre okuryazarligi kazanmis, dogaya
kars1 sorumluluk sahibi bireyler yetistirmektir.

DKAB miifredati incelendiginde “Cevre Egitimi” adi altinda miistakil bir {inite bulunmakla birlikte,
burada sadece ¢evre temizligi konusuna yer verildigi goriilmiistiir. Cevre egitiminin sadece dini
sorumluluk ve ahlak ekseninde degil daha kapsayici bir bakis acisi ile ele alinmasimmin gerekliligi
ortadadir. Yapilan aragtirmalardaki tespitler 1s1§inda daha ¢ok teorik diizeyde bir egitimin verildigi
saptanmistir. Ogrencilerin teoride 6grendiklerini hayatlara gegirebilecekleri ~etkinliklere ve
uygulamalara daha fazla yer verilmesi ve dogada daha fazla vakit gecirmeleri, kendilerini doganin bir
parcast olarak gormelerini saglamak acisindan faydali olacaktir. Cevre egitimine yonelik miifredatin
gozden gecirilmesi ve gilincellenmesi, ¢evre konularmnin daha kapsamli bir sekilde ele alinmasina
yardimci olabilir. Miifredatin igerigi, cevreyle ilgili temel kavramlari, sorunlari ve ¢oziimleri icermelidir.

Cevre bilinci, glintimiizde giderek 6nem kazanan bir konu haline gelmistir ve egitim, bu bilinci
olusturmak ve gelistirmek adina 6nemli bir aractir. Din egitimi, insanlarin degerleri, inancglar1 ve
davranuslari {izerinde etkili bir rol oynar. Bu nedenle, ¢evre bilincini olusturmak ve gelistirmek icin din
egitimi programlarinda daha kapsamli bir yaklasim benimsemek 6nemlidir. Oncelikle, evre egitimi,
orglin ve yaygin din egitimi derslerinde 6zel bir yer bulmalidir. Cevre bilinci olusturmak igin dini
metinlerin, 6zellikle Kur'an ve Siinnet'in igerigi bu baglamda incelenmeli ve 6grencilere cevre ile ilgili
sorumluluklari {izerine diistinmeleri igin rehberlik edilmelidir. Ayrica, ¢evre egitimi disiplinler aras1 bir
perspektife oturtulmalidir. Ogrencilere gevre sorunlarini anlamak, ¢dziimlemek ve bu konuda
sorumluluk almak igin gereken bilgi ve becerileri kazandirmak amaciyla farkli uzmanhk alanlar1 bir
araya getirilmelidir. Din egitimi programlar1 ve ders kitaplari, ¢evre bilincini gliclendirmeye yonelik
biitiinciil bir yaklasimla tasarlanmalidir. Cevre konusunun sadece belirli siif diizeylerinde degil tiim
smif diizeylerinde etkin bir sekilde ele alinabilmesi saglanmalidir. Ayrica Kur’an ve hadislerde ¢evreyle
ilgili bir¢ok kaynak varken DKAB programinda yer alan kazamimlarda bu kaynaklardan yeterince
istifade edilmedigi dikkat cekmektedir. Cevreyle ilgili kazanimlarin hazirlanmasinda dini kaynaklarin
daha etkin bicimde kullanilarak ilgili icerigin zenginlestirilmesi 6nemlidir.

Son olarak, gevre egitimi, zorunlu egitimin bir pargasi olarak kabul edilmeli ve 6grencilere hayat boyu
O0grenim firsatlari sunularak gevre bilinci kalic1 hale getirilmelidir. Bu, okul 6ncesinden baglayarak siirekli
bir egitim siirecini icermelidir. Bu Onerilere uyuldugunda, din egitimi gercevesinde ¢evre bilincinin
olusturulmas: ve gelistirilmesi daha etkili bir sekilde gerceklestirilebilir. Bu da bireylerin cevresel
sorumluluklarina daha duyarli ve bilingli bir sekilde yaklasmalarini saglayarak kiiresel cevresel
sorunlarin ¢oziimiine katki saglayabilir.
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1. Giris

Mitler tarihten giintimiize hayal giiciiniin devreye girdigi her alanda islev goren anlatilardir. Mitlerin
mabhiyetlerinin ve statiilerinin ne oldugu, hakikat degerleri, nasil ortaya ¢iktiklary, mitik anlatilarin ne
anlama geldikleri, tizerlerinde kesin bir uzlasiya varilmasi gii¢ konulardir. Bu giigliiklerin sebeplerinden
biri, mitlerin gesitli kiiltiirel baglamlarda birbirlerinden farkli sembolik formlar ve metaforlar vasitasiyla
ifade edilerek kendilerinden sonraki ¢aglara aktarilmalaridir. Mitlerin bu 6zellikleri, onlarin igerdikleri
sembollerin ve hikaye Oriintiilerinin hangi anlamlara gonderimde bulunduklar ile diinya iizerindeki
mitlerin ortak bir gosterge sistemi vasitasiyla ele almip alinamayacaklar1 problemlerini giindeme
getirmektedir. Benim bu bildirideki amacim Joseph Campbell''ln mitoloji konusundaki temel
diisiincelerini, onun mitolojinin islevleri baglamindaki diisiinceleriyle iliskilendirerek ana hatlariyla
tasvir ve analiz etmektir. Bunun icin o6ncelikle konumuzla iliskisi nisbetinde Campbell'in mitlerin
mahiyeti baglamindaki goriisleri ile onun mitleri ele alis yontemine kisaca temas etmem gerekmektedir.

2. Joseph Campbell’da Mitlerin Mahiyeti ve Ele Alinis Yontemi

Campbell Tanrmmn Maskeleri isimli eserinin dordiincii cildinde, mitosun séze gelmeyen kokensel
zeminine isaret etme amaciyla Wittgensteinin “gizemli olan” (Wittgenstein, 2013, 6.44-6.522)
baglamindaki ifadelerine basvurur.! Bu konuda o da Wittgenstein gibi sessizligi salik vermekle birlikte,
varsaydigl bu smir durumuna kadar olan asamalari anlama ve ifade etme noktasinda mitik dilin
dolayimina basvurmaktadir. Dolayisiyla Campbell'in bu vb. alimlamalari, onun genel iislubu goz
oniinde bulunduruldugunda, tiim bilgisine sahip oldugu bir epistemolojik iddiadan ziyade, isaret
edilmek istenen gizemli olana dair bir anistirma olarak okunmalidur.

Onun agisindan mahiyetleri bakimindan birden ¢ok gonderime sahip olan mitoslar, bir yonleriyle de ilgili
baglamda ele alinabilecek olan ontolojik sinira siirsel bir bi¢cimde isaret ederler. Mitosun temel mantiginin
gelismezlik ilkesini dislamasi nedeniyle? mitlerin, bu sinira dair olan gonderimlerinin hem askinlik hem
de i¢kinlik diizlemlerinin her ikisini birden igerdigi soylenebilir. Campbell'in bu baglamdaki diisiincesi,
kendi ifadelerine gore, panteizmden ziyade “trans-teolojik” ve “idrak edilemeyen bir gizem fikrine”?
gonderimde bulunmaktadir.

Bu baglamda Campbell’in mitler hakkindaki diistinceleri mitlerin; olanin veya olanda ickin olan gizemin
(x), muhayyile basta olmak {iizere, insan yetileri dolayimindan gecen tezahiirleri oldugu seklinde
Ozetlenebilir. Campbell’da ilgili gizemin bizatihi kendisi ile onun nedensellik agisindan insan yetileriyle
iliskisinin bizatihi mahiyeti hususlar1 karanliktir. Bu nedenle Campbell'in, daha ¢ok sonuctan hareketle
(mitos) sebebi yakalamaya calistigini syleyebiliriz.

Onun agisindan bir tezahiir veya sonug olan mitler (maske), kendisinin AUM hecesi ¢6ziimlemesinden
hareketle, su {i¢ asamaya gonderimleri itibariyle sematize edilebilir: Bunlardan birincisi yukarida
degindigimiz iizere ilgili gizemin bizatihi kendisidir. Ikincisi bu gizemin fenomenal agidan, muglak ve
duygucu bir epistemoloji zemininde, hayaller ve riiyalar vasitasiyla insan muhayyilesi dolayimindan
ge¢mesidir. Sonuncusu ise, insan dolayimindan gegen bu goriiniimlerin form kazanmis bigimleri olan
mitoslar yani; metaforik anlamiyla maskelerdir.# Maske metaforu itibariyle baktigimizda burada tig

1 Joseph Campbell, Yaratict Mitoloji Tanrinin Maskeleri, gev. Kudret Emiroglu (istanbul: Ishik Yaynlari, 2016), 725.

2 Joseph Campbell, Mitsel fmge, ¢ev. Ogiin Bastiirk- Yunus Emre Ceren (Istanbul: Kabalc Yaymcalik, 2022) 19-20.

3 Joseph Campbell- Bill Moyers, Mitolojinin Giicii: Kutsal Kitaplardan Hollywood Filmlerine Mitoloji ve Hikayeler, cev. Zeynep Yilmaz
(istanbul: Mediacat Yayinlari, 2019), 54.

4 Campbell, Yaratic: Mitoloji, 695-726.
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katmanli bir yapi1 mevcuttur. Dolayisiyla maskenin yalmizca goriinen kismini (mitos) esas almak
yanilticidir.5

Meseleye bu baglamda degindikten sonra, Campbell’in mitleri ele alis yontemine konumuzla iliskisi
nisbetinde kisaca temas edecegim.

Joseph Campbell''n mitoloji incelemeleri yontemsel olarak cesitli kiiltiirlerdeki mitik temalarin
benzerliklerine odaklanir. Onun bu benzerlikleri yakalama ¢abasi en temelde birincisi tarihsel, ikincisi ise
psikolojik olmak iizere iki ana damar {izerinden ilerlemektedir. Campbell, calismalarinda bu iki ana
damar bagta olmak iizere, disiplinleraras: bir bakis agisiyla, mitolojiyi bir bilim olarak tesis etmeyi
amaglamaktadir.6 O bunlardan birincisiyle, tarihsel siire¢ boyunca mitlerin gesitli kiiltiirel baglamlardaki
tezahiirlerini/maskelerini’ serimlemekte, ikincisiyle ise bu tezahiirler ¢oklugunun ardindaki birligi
yakalamay1 amaglamaktadir. Campbell'n bu birligi psikolojik bir diizlemde ele almasindan ve bu
diizlemin derinlik psikolojisi kokenli olmasindan dolayr onun bu tesebbiisii, birinci kritikte
metapsikolojik bir ¢caba olarak degerlendirilebilir.?

Campbell’in yonteminin, en temelde Adolf Bastian'in temel fikirler ve etnik fikirler ayrimini merkeze aldig:
sOylenebilir. * Onun kendi kullanim1 agisindan Bastian’in ayrimindaki temel fikirler mitlerin kendisinden
tiiredigi psikolojik zemine, etnik fikirler ise kiiltiir tarihsel zemine denk diismektedirler. Bununla birlikte
0, Bastian’in bu ayriminin bir geregi olarak, tarihsel siire¢ boyunca temel fikirler ile etnik fikirlerin daima
i¢ ige oldugu ve bunlarin haricte birbirlerinden ayrilmadig1 goriisiinii de siirdiirmektedir.’® Bu sebeple
Campbell calismalarinda mitik benzerlikleri agiklama noktasinda, insan topluluklarimin kiiltiirel
deneyimlerini ve yapisal acgiklamalar: bir arada kullanmakta, yerel bazda bunlarla acgiklanamayacagini
diisiindiigii hususlarda ise tarihsel yayilma kuramina (diffusionism) bagvurmaktadir.2

Bununla birlikte birinci kritikte Campbell’in mitlerin ana esaslarini, onlarin digsal tezahiirlerinden ziyade
igsel (psisik) gonderimleri itibariyle diistindiigii sdylenebilir. Bu baglamda o psikanalizmin bir “son s6z”
olmaktan ziyade “yaklasim” olarak anlasilmasi gerektigini belirterek,'® mitlerin igsel gonderimlerinin
yorumlanmasi noktasinda en temelde, Bastian’in birincil fikirler kavraminin bir devami olarak gordiigi,
Carl Gustav Jung'un kolektif bilin¢ disinin arketipleri kuramina' ve derinlik psikolojisinin imkanlarina
bagvurur. Buna gore mitlerin génderimde bulunduklar alan biyografik olmaktan ziyade biyolojiktir;
fenomenal bir sinir durumu olan mitler, temelde insan tiiriiniin insan-doga iliskisi dolayimindan gecerek
agiga ¢ikmis olan duygularm yansitirlar.’> Kisacas1 mitolojilerdeki temel benzerlikler, insanin her yerde
ayn1 insan olmasindan kaynaklanir.

Bununla birlikte mitlerin nihai kokensel gonderimlerini diskiirsif olarak yakalamak Campbell agisindan
miimkiin gériinmemektedir. Onun su sozleri bu baglamda okunabilir:

Mitoloji sondan onceki gercektir, diye cok giizel bir laf vardir. Sondan énceki, bir éncekidir ¢iinkii sonuncu ve
nihai gercek sozlere dokiilemez. Sozlerin, imgelemin, Budizmin olus carkimn otesindedir. Mitoloji zihni bu
cercevenin digina, bilinebilenin ama anlatilamayanin oldugu yere ¢ikarir.1

5 Joseph Campbell, Ilkel Mitoloji Tanrimin Maskeleri, cev. Kudret Emiroglu (istanbul: Ishik Yayinlari, 2016), 21, 38.

6 Campbell, ilkel Mitoloji, 14.

7Bk. Campbell, Ilkel Mitoloji Tanrimn Maskeleri, ; a. mlf., Dogu Mitolojisi Tanrinm Maskeleri, ev. Kudret Emiroglu (Istanbul: Islik
Yaynlari, 2016); a.mlf., Bat: Mitolojisi Tanrinn Maskeleri, ¢ev. Kudret Emiroglu (istanbul: Ishik Yayinlari, 2016); a.mlf., Yaratict
Mitoloji Tanrinin Maskeleri.

8 Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, ¢ev. Sabri Giirses (istanbul: thaki Yayinlari, 2015), 229-233.

9 Bk. Klaus Peter Képping, Adolf Bastian and Psychic Unity of Mankind: The Foundation of Anthropology in Nineteenth Century Germany,
(Miinster: Lit Verlag, 2005).

10 Campbell, Ilkel Mitoloji, 43- 49, 261-262.

11 Campbell, ITkel Mitoloji, 49. ; amlf., Saf Mutluluk, cev. Gamze Bulut (1stanbu1: Dogan Yayinlari, 2023), 80-118. ; a.mlf., Mitsel fmge,
81, 133.

12 Campbell, Mitsel imge, 133. ; Campbell flkel Mitoloji, 59.

13 Campbell, Kahramanmn Sonsuz Yolculugu, 9, 338.

14 bk. Joseph Campbell Foundation, “Jung, the Self, and Myth”, Youtube, (4 Kasim 2018)

15 Campbell, Ilkel Mitoloji, 43-44. ;

16 Campbell-Moyers, Mitolojinin Giicii, 212.
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Joseph Campbell’da Mitos’un islevleri
3. Joseph Campbell Acisindan Mitolojinin islevleri

Campbell'in mitolojinin iglevlerine dair tasnifi mitlerin geleneksel olarak mistik/metafizik, kozmolojik,
sosyolojik ve psikolojik/pedagojik olmak tizere dort temel islevi oldugu seklindedir.’” Bu islevlerin
birbirlerinden yalitilamayacak olmalari sebebiyle Campbell'in mitolojinin islevlerine dair bu tasnifi onun
kendi farkindaliginin bir sonucu olarak okunmalidir. Bu noktada onun mitlerin islevlerine dair goriisleri
yukarida degindigim psikolojik ve kiiltiir tarihsel zemini de gdz 6niinde bulundurmay: gerekmektedir.

3.1. Mitolojinin Mistik Islevi

Campbell agisindan mitolojinin birinci islevi mistik boyuttadir.’® Campbell’in mitolojinin mistik isleviyle
mitlerin diger {i¢ islevini 6nceleyen temel zemine isaret ettii ve onun bu alani, bilincin kendisine
carparak geri dondiigii, fenomenal alani yansitan mitlerin kendisinden kaynaklandig1 veya kendisine
muglak bir bicimde bir sekilde isaret ettigi ontolojik zemin olarak gordiigii sdylenebilir. Onun su

1

paradoksal ifadeleri bu duruma gonderimde bulunmaktadir: “...mitoloji bi¢imi olmayan bigimdir.
Bi¢imin bilinmesi i¢in bigimler olusturulmaktadir.”?* Campbell bu zemine isaret etmek amaciyla Rudolf
Otto'nun dehsetengiz ve biiyiileciyi sir (mysterium tremendum et fascinans)? kavramsallastirmasini
kullanir.2! Ilgili alamin dil ve mantik éncesi konumuna deginerek, bu alanla iligkili sembollerin ancak

“rastlantisal olarak kesfedilebilirligini” vurgular.2?

Olanin gizemi baglaminda Campbell agisindan mitolojinin en birincil islevi insanin hayat: olumlu ve
olumsuz yonleriyle oldugu gibi kabul etmesini saglamaktir. O bunu hayatin 6liimle i¢ ice oldugu
diisiincesi temelinde agiklayarak, dogadaki dongiiye gonderimde bulunur. Dogada hayat ontolojik
olarak, daima 6liimiin dolayimindan gecerek hayat bulmaktadir. Campbell'mn burada hayatin tremendum
baglaminda okunabilecek olan mistik ve psikolojik boyutlarinin antropolojik diizlemdeki kesisim
alanlarindan birine isaret etttigi sOylenebilir. Bu alan, dogadaki olus alaniyla insanin psikolojik
farkindalik alaninin ontolojik diizlemde kesistigi bir zemindir ve kendisi hakkinda farkindalik
gelistirildiginde insan bilinci agisindan dehsetengiz ve kabul edilmesi gii¢ bir sinir durumu olarak ortaya
cikar.?

Mitolojinin mistik islevi baglamindaki bir diger mevzu Campbell'in tanrinin maskeleri
kavramsallastirmasiyla ilgilidir. O bu ifadeyle gesitli kiiltiirlerde kavramsal ve imgesel olarak belirli adlar
ve suretler altinda cesitli metaforlarla ifade edilegelen tanr: tasarimlarina isaret etmektedir.2* Campbell,
Kant diistincesi baglaminda duyarligin goriilerinin ve miidrikenin kategorilerinin bu metaforlarin isaret
ettigi zemini yakalama hususunda gegersiz oldugunu diisiinmekte,? fakat mistik ve estetik tecriibeyi bu
noktada imtiyazli gormektedir.26

Campbell'in yerel ile asil olan arasindaki ayrimu belirtirken Hint kiiltiiriinden 6diing alarak kullandig:
desi ve marga kavramlar1 {izerinden sundugu ayrim, onun mitin mistik boyutuna dair bakis agisin
gostermesi bakimindan énemlidir. O, Hint kiiltiirtindeki bu ayrimi Adolf Bastian'in temel fikirler ve etnik

17 Campbell, Tikel Mitoloji, 451 vd. ; a. mlf., Bat: Mitolojisi, 506 vd. ; a.mlf., Yaratict Mitoloji, 653 vd. ; a.mlf., Saf Mutluluk, 31 vd. ; a.mlf,
Mitolojinin Giicii, 53-54.

18 Campbell, Yaratict Mitoloji, 653.

19 Campbell, Ilkel Mitoloji, 66.

20 bk. Rudolf Otto, The Idea of Holy: An Inquiry Into The Non-Rational Factor In The Idea Of The Divine And Its Relation to the Rational, trs.
John W.Harvey (England: Oxford University Press, 1924).

2t Campbell, Dogu Mitolojisi, 54.

2 Campbell, Bat: Mitolojisi, 506. ; a.mlf., Yaratic: Mitoloji, 380.

2 Campbell, Saf Mutluluk, 31,35. ; a.mlf., Mitolojinin Giicii, 67, 93-94.

2 Campbell, Yaratic: Mitoloji, 13. ; a.mlf., Mitoloji'nin Giicii, 87, 90.

2 bk. Joseph Campbell Foundation, “Psyche & Symbol — God is not one, God is not many, God transcends those ideas.” Youtube (29
Nisan 2019),

26 Campbell, Ilkel Mitoloji, 458-461; a.mlf., Yaratic1 Mitoloji, 81-99. ; Ayrica bkz. Jacqueline Marifia, "The Religious A Priori in Otto and
its Kantian Origins", Luther, Barth, and Movements of Theological Renewal (1918-1933), edited by Heinrich Assel and Bruce L.
McCormack, (Berlin, Boston: De Gruyter, 2020), 39-56.
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fikirler seklindeki ayrimiyla iliskilendirmektedir.?? Campbell Bastian’in cografi ve kiiltiirel cesitlilige

“

referansla kullandig1 etnik fikirler kavramini Hint mitolojisinde “...bolgeye ait, yerel”?® anlamlarinda

“

kullanilan desi kavramiyla, onun temel fikirler kavramini ise “...evrenseli kesfetmenin yolu”? olarak
ifade ettigi marga kavramuyla iligkili olarak ele almaktadir. Campbell desi kavramini aciklarken Hint
kiltiiriinde, tiglii kiime kavraminin (frivarga) 3 agilimi olarak, kisinin eylemlerini giidiileyen {i¢ alt
kavram siralamaktadir. Bunlar “zevk (kama), gii¢ ve basari, (artha) ahlaki diizen ve erdem (dharma)”™!
kavramlaridir.” O desi veya etnik fikirler baglaminda mitlerin kiiltiir dairesi iginde bu {i¢ diizeyde
giidiileyerek islev gordiiklerini diisiinmektedir. Bu ii¢ diizey mitlerin psikolojik ve kozmik diizeni
referans alan sosyolojik alanlardaki islevlerine gonderimde bulunmaktadirlar. Campbell marga
kavramiyla bu ii¢ alanin disina ¢ikarak ilgili mistik zemini psikolojik agidan tecriibe etmeyi kastetmekte
ve tarihsel olarak avc toplayicr toplumlardaki saman figiirtinii bu tecriibenin ilk temsilcisi olarak

gormektedir.?

Campbell’in mitolojinin mistik boyutu hakkindaki diisiincelerini, onun mitolojinin diger iki islevi olan
kozmolojik ve sosyolojik islevler baglamindaki diisiinceleriyle iliskilendirmek acgisindan su sekilde
yorumlayabiliriz. Oncelikle, onun mitlerin mistik boyutu hakkindaki diisiincelerinin insan1 merkeze
aldigini ve bu iliskinin insanla ilgili boyutuna isaret ettigini aklimizda bulundurmaliyiz. Bu baglamda
duygulanimsal agidan riiyalarla iliskisi noktasinda edilgenlik 6zelligi igermesi, anlaminin kesin surette
tayin edilemezligi ve celismezlik ilkesini dislamasi nedeniyle, Campbell’'in mitosa atfettigi mahiyetin
zorunlu olarak maruz kalmman sairane bir esin igerdigini soyleyebiliriz. Buna gore mitik anlatilarin,
insanin farkindaligindaki eksiklikten dolay1r seyredemedigi duygu fenomenlerini somut tezahiirler
tizerinden seyredebilme imkani sunmalariyla, biling ile bilingdis1 arasinda aracilik vazifesi gordiikleri ve
bu alanlar arasindaki iligkiyi regiile ettikleri sOylenebilir. Buradaki fenomenal seyredis siireci iginde,
seyredilenin mahiyeti ve nedenine dair duyulan merak duygusu, insanin hem fenomenlerin fenomen
olmalar1 bakimindan tam bilgisine, hem de onlarin bizatihi varliklarinin bilgisine erisememesi
anlamindaki acziyetinin bir sonucu olarak da okunabilir. Bu anlamda gerek edilgenlik gerek
farkindaliktaki bir eksiklik gerekse bilincin farkindalik sonucu yoéneldigi seyin bizatihi mahiyetine
erisememesi agisindan, insanin dilsel ve imgesel bir sonug olarak digsallastirdig1 herhangi bir {iriiniin
ilgili gizem baglamindan biitiiniiyle kopartilarak rasyonalize edilemeyecegi sdylenebilir. Bu ytizdendir ki
insanin gerek bireysel hayatinda gerekse tarihsel siire¢ boyunca i¢sel veya digsal diinyasina dair edindigi
bilgi, farkindalig1 gelistikce artmakta ve agilmaktadir. Fakat ulasilmis olan, nesnenin bizatihi nesnel
bilgisini sunamadig1 ig¢in mitik anlamindan da tamamiyla yalitilamamaktadir. Bu anlamiyla insan
dolayimindan gecerek yaratilan {iriinlerin, kendilerine has bir farkindalik ani1 veya siireci vasitasiyla
yakalanan cesitli bilgilerin tekil veya kiimiilatif sonuglar1 oldugu soylenebilir. Bu sonuglar statize edilerek
kendinden menkul sabit asillar haline getirildiklerinde, 6zellikle mitlerin isaret ettikleri sinir duruma
yakinliklar1 agisindan, “olanin” gizeminden yalitilarak (gizeminden arindirilarak) insan agisindan
tecriibede potansiyel olarak mevcut olanin epistemolojik agidan indirgenmesine (diisiiriilmesine) ve
dolayisiyla, insanin tecriibesel akisi acisindan kendisine veya cevresine dolayimli hale gelmesine
sebebiyet verir. Fakat bu durum ayni zamanda insanin farka dayali kiiltiirel farkindaliginin artmasina da
sebebiyet verir. Bu ac¢iklama g6z oniinde bulundurularak kiiltiirel olanin, insanun kismi farkindalik
slirecinin sonucunda ortaya koydugu “zorunlu” bir gizemininden arindirilma, bilinir kilinma veya
indirgenme siirecinin iiriinii oldugu sdylenebilir. Ciinkii bir farkindalik yoluyla ifade ettigi, resmini
cizdigi veya insa ettigi hicbir sey insanin fenomenal giindelik tecriibesinin igeriginde potansiyel olarak
mevcut olan bilgiyle dahi esitlenemedigi gibi, farkina varilan ve bir sonug olarak ortaya konulan iiriiniin
tam bilincini de vermez. Bu agidan tecriibenin kendine has tekilligi i¢cinde yakalanmis olan bir seyin
gerek fenomenal gerekse bizatihi anlamda, nesnesinden kopartilarak asil ve mutlak kabul edilmesinin,
bir indirgemeye sebebiyet verecegi sOylenebilir.

27 Campbell, Ilkel Mitoloji, 451 vd.

28 Campbell, Ilkel Mitoloji, 451.

2 Campbell, Ilkel Mitoloji, 451.

30 Campbell, Dogu Mitolojisi, 29.

31 Campbell, Ilkel Mitoloji, 454.

32 Campbell, Ilkel Mitoloji, 460. ; a.mlf. Mitolojinin Giicii, 135.
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Bu baglamda Campbell'iln mitlerin kozmolojik ve sosyolojik islevlerine dair diisiinceleri “sonuglari
itibariyle” mitik bir fenomenin duraganlastirilarak indirgenmesi, diisiiriilmesi veya anlaminin digsal
boyutu (maske) esas alinarak kesin surette tayin edilmesi acilarindan okunabilir.

3.2 Mitolojinin Kozmolojik Islevi

Buna gore Campbell agisindan mitolojinin ikinci islevi kozmolojiktir.?* Mitler insana kendi disindaki
diinyanin smirlar1 hakkinda mitin birinci isleviyle isaret edilen alana istirak etmeyi saglayan biitiinliiklii
bir resim sunarlar.?* Campbell'in, tarihsel olarak tung ¢ag1 ve demir ¢ag1 uygarhiklarinin mitolojilerindeki
kozmik ilkeleri ele alirken kullandig1 ayrim konumuz agisindan ornek gosterilebilir. Campbell’a gore
yerlesik hayata gecis ve uygarligin sistematik bir bicimde ortaya ¢ikmasi evrende dongiisel olarak tekrar
eden kozmik diizenin taklit edilmesinin bir sonucudur. Ilk sehirler, kurumlar ve sosyal roller bu kozmik
sistem referans alinarak diizenlenmistir. Takvimsel agidan zaman ve mekan dairelerinin birbirleriyle
iliskilendirilmesi, makrokozmik diizeydeki uyumun taklit edilerek mezokozmik diizeye (sehre) tasinmasi
seklinde gerceklesmistir.?* Campbell tung ¢ag1 uygarliklarina has olan bu mitik diizlemi “matematiksel
mitolojiler”?” olarak adlandirir. Bu baglamda, bu uygarliklardaki hakim kozmik ilkeleri Siimerler’de me,
Antik Misir’da maat, Hindistan’da dharma, Cin’de ise tao, kavramlariyla iliskilendirir.3¥ Campbell bunlari
evrende bir devr-i daim seklinde stiregiden kozmik dongiiniin kiiltiirel ifadeleri olarak goriir ve® bu
ilkelerin farklh isimler altinda ortaya cikisimu kiiltiirlerin birbirleriyle olan etkilesimleriyle aciklar.# O
tarihsel olarak Sami ve Aryan gogleriyle birlikte bu ilkelerle ifade edilen anlayislarin yerlerini iradeci
tanr1 anlayislarma biraktiklarini diisiinmektedir.+!

3.3.Mitolojinin Sosyolojik Islevi

Campbell agisindan mitolojinin igiincii islevi sosyolojiktir.# Insanin toplumsal yagami onun ayrilmaz bir
parcasidir. Insan zorunlu olarak toplumsal bir varliktir. Ciinkii o diger canlilardan farklica biyolojik
olarak kendi yasamini idame ettirebilecek vasiflardan uzak bir bicimde diinyaya gelir.#* Insani diger
canlilardan ayiran bu vasfin onun kiiltiirel yoniine sebebiyet verdigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda
Campbell mitolojik anlatiy1 ana rahminden sonra bireyi gevreleyen bir tiir ‘ikinci rahme’# benzetir ve
insanin topluma katilimini onun ikinci dogumu olarak goriir.*

O ¢esitli toplumsal orgiitlenme bigimlerinde, toplumun bireye sundugu mitik anlatilarin farkliliklarin
vurgulamaktadir. Bu baglamda mitolojilerin toplumsal olarak bireylere ortak bir “duygular sistemi”
sundugunun altmni ¢izerek, avc toplayict ve tarim toplumlari gibi farkli yasam sartlarina sahip
toplumlarin, ilgili mitik zemini kendi yasam bigimleri dogrultusunda yorumlamalari dolayisiyla,
sosyolojik diizlemde birbirleriyle duygusal anlamda mutabakat kuramayacaklarini diisiinmektedir.4

3 Campbell, Yaratic: Mitoloji, 656.

3¢ Campbell, Bat: Mitolojisi, 506.

3 Campbell, Saf Mutluluk, 67-68.

3 Campbell, Ilkel Mitoloji, 148-154. ; a.mlf. Mitolojinin Giicii, 270-271.

37 bk. Joseph Campbell Foundation, “Joseph Campbell —The Birth of Mathematical Mythologies” Youtube, 9 Haziran 2010.

38 Campbell, Dogu Mitolojisi, 123.

3 Campbell, Ilkel Mitoloji, 154.

40 Campbell, Mitsel fmge, 83. ; amlf., Saf Mutluluk, 57. ; Onun bu baglamda ¢esitli mitik anlatilarda evrendeki kozmik déngiiniin
tamamlanmasma gonderimde bulunan dort yiiz otuz iki bin sayisin farklh uygarliklardaki tezahiirleriyle ilgili
degerlendirmelerine bakilabilir. bk. Campbell, Mitsel fmge, 81, 152-155. ; a.mlf. Dogu Mitolojisi, 123-140.

41 Joseph Campbell, Tanrigalar ve Tanrica’min Déniisiimleri, gev. Nur Kiigiik (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2020) 106 vd, 141 vd.

4 Campbell, Yaratict Mitoloji, 666.

43 Campbell, flkel Mitoloji, 49.

4 Campbell, Saf Mutluluk, 49.

45 Campbell, flkel Mitoloji, 101.

4 Campbell, Bat: Mitolojisi, 507.
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3.4 Mitolojinin Psikolojik Islevi

Campbell'in siniflamasi agisindan mitolojinin en son islevi psikolojiktir.#” Mitolojinin psikolojik boyutu
yukarida degindigimiz {izere mitolojinin mistik boyutuyla iligskisi noktasinda diger alanlara nazaran
oncelikli bir konumdadir. Campbell psikolojik a¢idan mitik sembollerin, insan bilincinin “derin koseleri”
(bilingdis1) ile “uyamik bilinci” (ego) arasindaki aract konumunun Onemini vurgulayarak, ilgili
sembollerin olmamasi durumunda insanin bu iki alan arasinda baglanti kurma noktasindaki araglarini
yitirecegine isaret eder.*® Sonug olarak Campbell’a gore mitlerin psikolojik agidan birinci islevi bireyin
kendi i¢ ve dis diinyasi iginde bir uyum saglamaktir. Ikinci islevi ise birey ve toplum arasindaki iliskiyi
diizenlemektir. Bu baglamda mitler bireye pedagojik agidan dogumundan 6liimiine dek karsilasacagi
hayati esikleri asmasi noktasinda rehberlik ederler.

3.5 Mitolojinin Kozmolojk ve Sosyolojik Diizlemlerdeki Islev Yitimi

Campbell kiiltiir tarihsel siire¢ agisindan mitolojilerin literal anlamlariyla kozmolojik ve sosyolojik
diizeylerde gecerliliklerini yitirdiklerini diisiinmektedir.#® Antik kozmolojik tasarimlar kendi
zamanlarina has islevselliklerini kaybetmisler, bilimsel kesifler mitolojileri kozmolojik agiklamalar
olmalar1 agisindan gegersiz kilmistir.5

Campbell, mitlerin sosyolojik anlamdaki islev yitimine dair goriislerini ise giliniimiiz diinyasinin
kozmolojik acidan belirsizligiyle birlikte> toplumsal sinirlarin eskiye nazaran seffafli$15? olmak tizere iki
neden iizerinden aciklamaktadir. Bu baglamda o bugiiniin bireylerinin, mitolojinin pedagojik yoniinden
yoksunluguna deginmektedir.”® Geleneksel toplumlarin mitlerinin bireyin topluma katilimi noktasinda
sunduklari ritiiellerin 6neminin altin1 gizerek giiniimiiz toplumsal orgiitlenme bicimlerinin bireye bu
anlamda gegis ritiielleri sunmamasimi, Amerikan toplumunu oOrnek vererek tasvir etmekte ve bu
durumun, toplumsal etik-dis1 cetelesmeler halinde, mikro 6lgekli mitik gruplasmalara sebebiyet verdigini
dile getirmektedir.>

Biitiin bunlara ragmen Campbell mitlerin psikolojik ve mistik diizeylerde islevlerini siirdiirdiiklerini
diistinmektedir.® Onun diinya mitolojilerindeki ortakliklari en temelde psikolojik bir birlik kategorisi
iizerinden yorumlama ¢abasinin bunun bir neticesi oldugu soylenebilir.

4. Sonug

Yukarida kismen sunmaya calistigim Campbell’in mitolojiye tahsis ettigi dort islev insan hayatinin pek
¢ok alaniyla iligki igindedir. Onun agisindan mitosun biitiiniiyle rasyonalize edilerek kendisinden azade
olunabilecek bir nitelik tasimadig1 sdylenebilir. Bu baglamda Campbell’in mitlerin islevlerine dair ¢izdigi
geleneksel resim, topografik acidan biling ve bilingalt1 merkezli olmak {izere, sirasiyla birey, toplum ve
evreni i¢ine alan bir yap1 arz etmektedir. Campbell bu agidan, tabiri caizse hayal ile gergegin i igeliginin
altini ¢izerek bu dort alandaki mutabakatin insanin biitiinsel varli§1 acisindan énemini vurgulamaktadir.
Fakat o ilgili konuyu ele alis bicimiyle bir yandan kiiltiir tarihsel siireci de yakalamaya calismaktadir. Bu
bakimdan onun mitlerin kozmolojik ve sosyolojik anlamda olgusal agiklamalar sunma noktasinda
islevlerini yitirdiklerine dair durum tespiti, bireyin mitik katilimi agisindan orta ve biiyiik olgeklerde
cevresine yabancilagmasi noktasinda modernite sonras1 atomizasyonun baslica sebeplerinden biri olarak
yorumlanabilir. Bu agidan Campbell'in kast ettigi anlamda psikolojik olanin tarih boyunca i¢ ige oldugu
kollektif-kiiltiirel baglamdan ziyade, atomize bireyi kendi 6znel-meta anlamimi kollektif personaya
ilistirdigi bir sekle gonderimde bulunur hale getirdigi; bir baska ifadeyle birey, toplum ve doga arasinda

47 Campbell, Yaratic: Mitoloji, 669.

4 Campbell, Saf Mutluluk, 128.

4 Campbell, Saf Mutluluk, 56.

50 Campbell, Bat: Mitoloji 507.

51 Campbell, Yaratic: Mitoloji, 631-652, 656-666.
52 Campbell, Mitolojinin Giicii, 43.

53 Campbell, Saf Mutluluk, 49.

54 Campbell, Mitolojinin Giicii, 27-28.

55 Campbell, Saf Mutluluk, 38-39.
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araciik eden mitosun dolaymmindan yoksunlugun bireyi kendi mitik-solipsizmine siiriikledigi; bu
durumun da duygu-diisiince-anlam birligi acisindan, kolektif diizlemde dilsel bir afaziyle birlikte
seyreden kiiltiirel bir ego sismesine sebebiyet verdigi soylenebilir.
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1. Giris

Tanr1’'nin varlig1 yalnizca felsefe tarihi boyunca degil, insanligin varolusundan giiniimiize kadar iizerine
diistiniilen ve tartisilan 6nemli bir meseledir. Tarih boyunca Tanrmimn varligina inanan diisiiniirler, felsefi
bir akil yiiriitmeyle onun varligini ispatlamaya g¢alismislardir. Din mensuplar1 da kendi inanglarini
temellendirmek, dini 6gretilerini yayginlastirmak, olasi itirazlara karsi cevap vermek, inan¢h insanlarin
stiphelerini gidermek ve din diinyalarina derinlik kazandirmak icin bir kanitlama c¢abasinda
bulunmuslardir.

Gegmisten giiniimiize ¢esitli Tanr1 tanimlamalar: ve Tanrinin varligina dair deliller ileri siiriilmiistiir. Bu
delillere Immanuel Kant tarafindan tiglii bir tasnif yapilmis ve felsefe diinyasinda kabul gormiistiir.
Tanrmin kanitlanmas: meselesine dair bu tasnifler, ontolojik, kozmolojik ve fiziko-teolojik olmak iizere tig
ayr delil ekseninde gerceklesir. Kant’a gore bu kanitlamalar, bilgi olarak deneyim diinyasini asan ve
deneysel olarak ispatlanmasi miimkiin olmayan argiimanlardir. Kant tarafindan klasik Tanr1
kanitlamalarimin temel iddialarina yoneltilen elestiriler, kainat1 yaratan ve ona etki eden bir Tanrmin
varligiin olmasi veyahut iddia edilen varligin olmadigin: ispatlamaya yonelik degildir. Kant'in amaci
tecriibede bir nesnesi bulunmayan Tanr1 kavraminin, salt insan aklinin dogal siirecleriyle a priori olarak
kanitlanamayacagini gostermektir. Ontolojik Tanr1 kanitlamasinda yiiklem olarak islenen ve analitik
olarak kabul edilen varlik kavrami Kant nezdinde bir yiiklem niteligi tasimaz. Konu edindigimiz Kant'in
varlik terimi elestirisi ontolojik delile yapmis oldugu bir elestiri oldugu igin ¢alismamizda ilk olarak
ontolojik delile genel hatlariyla degindikten sonra, Kant'in elestirisine yer verecegiz.

Din felsefesinde genel olarak a priori olarak akla veyahut a posteriori olarak deneye dayanan
kanitlamalar yapilarak Tanrmin varligi hakkinda konusulmustur. A priori olarak akla dayanan kanit
Tanr1 kavramini hareket noktasina alir ve bu kavramin kabuliiyle Tanrinin varligini agiklamaya calisir.
Bu karnutta diistiniirler, Tanrmin tanimi geregi varliginin zorunlu oldugunu ifade ederler.

Bu argiimana gore Tanr1 vardir, o en yiiksek iyidir ve biitiin sifatlarin en miikemmeli olan Tanr1 i¢in var
olmay1 icermek zorunludur. Her sey bu zorunlu varliktan gelir ve ondan varlik kazanir. Fakat bu seyler
kendi diizeyi itibari ile var olurlar. Ontolojik argiimanda akil, tek bir kavramdan varlik teriminin yani
sira zorunlu varlik terimine de ulasmak ister.2 Kant, zorunlu varlik kavraminin yalnizca saf akil alaninda
bir ideal olarak goriilebilecegini diisiiniir. Ona gore, insanin zihni disinda bu kavramin bir varlig: ispat
edilemez. Filozof, zorunlu varlik kavraminda kastedilen “var olmamasi muhal” diistincesinde, bu
kavramin Tanrinin zorunlu olarak var olmasinin nedenlerini agiklayamadigini soyler. Zorunlu varligin
olup olmamasmin ispatinin bu nedenler oldugu diisiiniiliirse, Kant'a gore, asil miithim olan Tanrmin
varligini zorunlu kilan bu nedenlerin agiklanmasidir.

Kant'a gore, tim tozlerde yiiklemler soyutlandiktan sonra geriye kalan, yani saf olanin kendisi,
bilinemez. Insanin anlama yetisi seylerdeki saf olani bilemez ancak onu bir nesnesi varmis gibi
belirlenmislik {izerinden bilmek istedigi icin yanlisa diiser. Anlama yetisi saf olamin kendisini
diistinemedigi gibi dogal yapisi geregi de cikarimsal diisiiniir. Baska bir ifadeyle; kavramlar {izerinden
yiliklemde bulunarak bir diisiinme faaliyeti gerceklestirir.® Filozofa gore, sadece aklin kavramlariyla
herhangi bir nesne tasarlanamaz. Bunun sebebi, bu kavramlarin yalnizca diisiincenin nesneleri

1 Mehmet Aydin “Din Felsefesi”, (Izmir: Izmir {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2002), 22.

2 Heinz Heimsoeth “Kant'in Felsefesi”, cev. Takiyettin Mengiisoglu, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), 37.

3 Immanuel Kant. “Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena”, gev: lonna Kuguradi, Yusuf Ornek, (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 6. Basim, 2019), 87-135.
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olmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlarin somut olarak diisiiniilebilmesi ancak goriiniislere
uygulanmasi vasitasiyla miimkiin olabilir. Kant, aklin diisiinme siirecinin agkinsal oldugunu ancak bu
askinsal idealarin deneyde bir varlig1 olmadigi icin diisiinmenin konusu olamayacag goriisiindedir. Ona
gore bu idealar deneyde verilmediginden dolay: varliklarindan bahsetmek miimkiin degildir.* Fakat dis
algilarimiz sayesinde tecriibede var olan seyler deneyde kanitlanabilir. Yani insanin disinda uzam ve
gOriiniis itibari ile seylerin var oldugu deneysel olarak kanitlanabilir.

Klasik ontolojik kanitlamada diisiiniirler, varlig1 analitik olarak goriirler ancak Kant buna kars: ¢ikar.
Analitik yargilar yiiklemin konuda igerilmesidir.> “Tanr1 en kudretlidir” 6nermesi analitik bir yargidir.
Ciinkii kudret yiiklemi Tanr teriminde mevcuttur. Bir terimin tanimi geregi bir yiiklemi alabilmesi onun
analitik yiiklem oldugunu gosterir. “Tanr1 en yiicedir, o halde kudretlidir”, Tanrinin en yiice olmas1 bu
tlir yliklemleri Tanr1'ya yiiklemeyi zorunlu kilar. Kant’a gore, bu 6nermeler analitiktirler ama onlarin
Tanrinin var oldugunu analitik olarak gosterdigi ifadesi dogru degildir. Bir terimin belli yiiklemleri
analitik olarak almasi ve bununda zorunlulugun geregi olarak ‘vardir’ yiiklemi alacag: iddias1 Kant
tarafindan kabul edilmez. Yani “Tanri en yiice varliksa vardir” Onermesinde yiiklemenin analitik
olmayacagini savunur. Kant “Saf Aklin Elestirisi” eserinde durumu su sekilde izah emistir:

“Bir nesneye iligkin kavramimiz neyi ve ne denli kapswor olursa olsun, eger nesneye bir varolus yiikleyeceksek
onun digina ¢tkmamiz gerekir. Duyularm nesneleri durumunda, bu ancak gorgiil yasalara gére bunlarin benim
algilarimdan kimileri ile baglantilar: yoluyla olur; ama ar1 diigiincenin nesneleri soz konusu oldugunda, bunlarin
disvarligmni bilmenin hicbir yolu yoktur. Ciinkii biitiiniiyle a priori bilinmesi gerekecektir. Ama tiim varolusa
dair bilgimiz biitiiniiyle deneyimin birliine aittir ve bu alanin disindaki herhangi bir varolus... hicbir bicimde
aklayamayacagimiz bir sayiltidir.”®

Peki Kant itibariyle “Tanr1 vardir” énermesi ‘epistemolojik olarak temellendirilebilir mi? Bilgimiz boyle
bir onermeyi gegerli kilmaya yetiyor mu?’ Bu gibi olasi sorulara yanit olarak Kant, bunun miimkiin
olmayacagin soyler.

2

Analitik yiiklemler “vardir” gibi bir ytiklemi icermez. Ciinkii analitik olmasi herhangi bir sekilde bir
seyin var olusunu ortaya koyamaz.” Kant’a gore, bizim bilgilerimiz ya analitik ya da sentetik a prioridir.
Sentetik a priori ve analitik a priori bir seyin var olusunu gostermez.® Bir seyin var olusunu gosteren
sentetik 6nermelerdir. Bu nedenle Kant'a gore, bilgilerimiz yargilar iizerinden temellenir. Insan
karsisinda bir binay1 gordiigiinde onun var oldugunu bilir ama bu binay rengi, 6zelligi, bliytikliigi gibi
sentetik yiiklemlerle bilebilir ve “o vardir” gibi sentetik bir yiiklemde bulunamaz. Bir seyin var
oldugunun farkinda olmak analitik olarak elde edilemez, sentetik olarak idrak edilebilir. Tanrinin
varliginin ispatlama imkani varsa sentetik olarak ispatlanabilir fakat bu yine “vardir” yiikleminin
sentetik oldugu anlamina gelmez.

“Vardir” terimi belli bir 6zellik olarak diistiniilemez. “Bir kiitiiphane vardir” onermesi herhangi bir
anlam ifade etmez ama “bir kiitliphane ii¢ katlidir” 6nermesi bir 6zellik belirtir ve bu ytlizden anlamlidir.
Veyahut “kiitiiphane biinyesinde bin kitap barindirir” gibi dnermeler anlamli 6nermelerdir. Bir seyi
tecriibe ettigimizde onun Ozellikleri (agirhgi, biiyiikliigii, rengi vs.) {izerinden tanimlamaya calisiriz.
Ancak var oldugu gibi bir 6zelligi tecriibe edemeyiz. Ciinkii “var” bir temsil degildir. Kant’a gore bir
seye yiiklem diyebilmek i¢in ya tecriibede temsilleri ya da o temsillerle iliskili bir kavram durumda
olmasi gerekir. Filozof ayni eserinde su ifadeleri kullanir:

“Eger simdi dzneyi (Tanr) tiim yiiklemleri (ki arasinda her seye giicii yeten de vardir) ile birlikte alir ve Tanr
vardir ya da Bir Tanrt vardir dersek, Tanr1 kavramina yeni hicbir yiiklem eklememis oluruz.”?

4Gamze Keskin “Kant'in Ontolojik Kamit Elestirisinin Epistemolojik Temelleri”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 27, 2019), 108
5Y{iicel Dursun, “ Felsefe ve Matematik Analitik/ Sentetik Ayrimi”, 1mge kitabevi (Ankara,2015),s44.

¢ Immanuel Kant “Saf Aklin Elestirisi”, cev. Aziz Yardiml (istanbul: idea Yayinevi, 1993), A602- B630.

7 Kant, “Saf Aklin Elestirisi”,A601-B629.

8 Kant, “Saf Aklin Elestirisi”,A602-B630

9 Kant, “Saf Aklin Elestirisi”, A599- B627.
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Kant, sentetik yiiklemler tiizerinden bir seyin var olduguna dair farkindalia gecilebilecegini
diisiiniir. Ona gore, ‘vardir’ bir yiiklem degildir ve ‘vardir’ ne sentetik ne de analitik anlamda bir terime
hicbir sey eklemez. O yiizden herhangi bir sekilde varlik tartismasi yani ontolojik tartismalar anlamsiz
kalir. Ciinkii var {izerine hicbir konusma yapilamaz.Bir seyin var olmasi, herhangi bir seyde anlam
olmaktan c¢ikarilir.’® Kant, ontolojik delil savunucularinin Tanri'y1 analitik olarak ortaya koymaya
calistigin1 sOyler. Ancak analitik olarak bdyle bir sonuca varillamamasmin altinda yatan sey, vardir
yilikleminde bulunamamaktir. Tecriibe araciligiyla sentetik yiiklemelerde bulundugumuz seye ‘var’
diyebiliriz ancak bu ‘var’ teriminin sentetik ya da analitik oldugu anlamina gelmez.

2. Sonug¢

Sonug itibariyle, “Tanr1 vardir” denildiginde hicbir belirlenim olmaksizin Tanridan bahsedilir. Fakat
“Tanr1 zorunlu olarak vardir” 6nermesinde ise bir belirlenim s6z konusudur. Bu yiizden klasik ontolojik
argiimanda “zorunlu varlik” yiiklem olarak kabul edilebilir. Ciinkii bu yiiklem bir belirlenmislik icerir.
Zorunlu varlik olarak goriilmesi ona zorunluluk atfeder. Kant'a gore, klasik diisiincede analitik
yiiklemler olabilmesinin altinda var olmanin kosulu mevcuttur. Buradan yola ¢ikarak Kant, bu
varsaymmin dogru olmadigini ve analitik olarak sadece bir seyin anlaminin bilinebilecegini diisiiniir.
Ciinkii bir seyin anlaminda var olmasi miimkiin degildir.

Ayni zamanda var olmak bir yiiklem olmadig: icin anlam da katamaz." Bu yiizden sentetik Gnermelere
bagvurulur. O halde ‘bir seyin var oldugu nasil bilinebilir?” sorusu énem arz eder. Bu soruya cevap
olarak, insan tecriibe eder, akabinde elde edilen malzemeyi sentezler ve bu sentezleme sonucunda birey
karsilastig1 seyin varliginin farkindaligina varir, denilebilir. Var yiiklemi belirlenen seye dair insanin bir
farkindalig: olarak goriiliir.

Kant, varlig1 varsayarak niteliklerini konusmaz, nitelikleri gorerek varligi anlar. Onermedeki yiiklem
Onermenin konusunun iginde gizli bir sekilde var ise analitik olabilir. Analitik 6nermeler zorunlu
onermelerdir. Ornek verilecek olursa; “Tiim evliler bekar olmayandir.” Burada bekar olmayandan kasit
evli olmasidir. Ancak “Tanr1 vardir” énermesinde ‘vardir’ teriminden Tanrinin zorunlu bir varlik oldugu
anlami ¢ikarilamaz. Bu yiizden de bu 6nerme zorunlu ve analitik degildir.
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1. Giris

Radikal kotiilitk kavrami, elestiri ve yorumlama agisindan zengin olsa da sonug itibari ile rasyonel bir
varlik olan insanin, yasaya ragmen nasil olur da yasadisi olani tercih edebildigine dair bir cevap arama
cabasidir. Bilindigi iizere Kant, kendinden 6nce kabul goren tozsel kotii ve tozsel iyi anlayisina kars:
¢ikmustir. Bu anlayisa gore kotii ve iyi kaginilmasi ya da ulasilmasi gereken halihazirda tozler seklinde
yorumlanirlar, bu yoniiyle iyiye yakinsamak ya da kotiiyii yadsimak maksimlerimizden bagimsizdirlar.
Bir eylemin iyi ya da kotii oldugu, herhangi bir maksim hesaba katilmadan, t6z olarak kabul edilen
kavramlara olan mesafesi ile ilgilidir. Kant i¢in ise tozsel olan1 hedef alarak yapilan her eylem kotiiliik ve
radikal kotiiliigiin dogus noktas: olarak tanmimlanmaktadir. Ciinkii Kant’a gore iyi, maksimin yasaya
uymasi kotii ise maksimin yasadis: giidiileyicilere uymasidir. En 6nemli nokta ise bu uyumun sonug
gozetmemesidir. Maksimin dolayisiyla eylemin sonucunda ortaya ¢ikan tablo tozsel bir iyi-kotti kabul
edilmedigi i¢in 6nemsizdir. Bu 6nemsizlik, maksimin, iradenin ve eylemin 6nemi ile dogru orantilidir.

Kant'in kotiiliik anlayisi, ii¢ temel varsayima dayanir: (1) Kotiiliik, insan iradesinin temel egilimini
olusturarak "radikal" bir nitelik tasir; (2) Kotiiliik, 6z-sevgi ilkesinin motivasyonel énceliginden tiiretilir
ve (3) Tiim insanlarda, en iyisinden baslayarak evrensel bir kotiiliik egilimi bulunmaktadir.! Bu minvalde
radikal kotiiliik kavramini aciklamakta, 6z-sevginin tiim maksimlerin temel ilkesi olarak benimsenmesi
durumu yetersiz kalir. Ciinkii Kant'in insan kotiidiir ya da evrensel bir kétiiliik egilimine sahiptir derken
ki kast1; insanin yasanin bilincinde olmasina ragmen ara sira ondan sapmayi maksimi haline getirmesi

degildir.?

Asil mesele kotiiliigii neden sectigimiz ile alakalidir. Bernstein, Kant'a referansla {i¢ gesit egilimden soz
eder; (1) mekanik dogasini icra etmesi bakimindan “hayvanhik egilimi”; (2) mekanik dogasini icra
ederken rasyonel yoniinii kullanmasi bakiminda “insanlik egilimi”; (3) rasyonel yoniinii kullanirken
sorumluluk bilinci edinmesi bakimindan “kisilik egilimi”.? Akabinde bu egilimlerden ikincisinin 6z-sevgi
ile esdeger ve 6z-sevginin de toplumla bagintili olarak kotiiliigiin ortaya ¢ikis noktas: oldugu konusunda
israrcidir. Fakat kotiiliigli segme hususunda sorumlulugu 6z-sevgiye birakmak istemez bu sebeple
Kant'mn “ Kotiiliik kaynagimi ne iradeyi egilim aracihigi ile belirleyen bir amacta ne de dogal bir diirtiide bulur”>
ifadesini referans gostererek, Kant'in kendi iginde bir savas® halinde oldugunu imlemeyi de ihmal etmez.
Bernstein, en nihayetinde kotiiliigiin ya da iyiligin tercih edilebilme potansiyelinin nihai zemininin
bulanamayacagini hatta bunun bilinemez oldugunu iddia eder.” Bu minvalde radikal kotiligi
anlamlandirmamak, anlamlandirmaktan daha onemli bir pozisyonda bulunmaktadir. Radikal kotiiliik
sadece anlamlandirilamaz degildir; 6yle olmak zorundadir:

“Insamn iginde iyi ve kétii (ahlaki olmayan) maksimleri se¢mesini saglayan -bizim icin kavranamaz olan- bir ilk
zemin vardir.”8

! Immanuel Kant, Saf Aklin Elestirisi, gev. Aziz Yardiml (istanbul: idea Yayinlari, 2008), 41-44.

2 Kant, Saf Aklin Simirlart Déhilinde Din, 46.

3 J. Richard Bernstein, Radikal Kétiiliik Bir Felsefi Sorgulama, ¢ev. Nil Erdogan - Filiz Deniztekin (istanbul: Varlik Yayinlari, 2010), 33-
34.

4 Bernstein, Radikal Kétiiliik Bir Felsefi Sorgulama, 59-61.

5 Kant, Saf Aklin Simirlart Déhilinde Din, 33.

¢ Bernstein, Radikal Kétiiliik Bir Felsefi Sorgulama, 60.

7 Bernstein, Radikal Kétiiliik Bir Felsefi Sorgulama, 235.

8 Imge Oranl, “Kétiiliik ve Terdr: Kant'tan Arendt ‘e "Kavranamazlik " Mefhumu”, Cogito Dergisi 86 (Bahar 2017), 221.
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Bu bakimdan ele alindiginda radikal kotiilitk tam manas: ile ihata edilmemesi gereken bir kavram
olmaktan oteye gidemez. Giiniin sonunda elimizde kalan; 6z-sevgi, toplum ve bu ikisi arasinda radikal
olarak bilemeyecegimiz bir dolayimla gergeklesen kotiiliigiin segilmesinden baska bir sey degildir. Isin
oziinde bu bilinemezligin, 6zgiirliigiin bilinemezligi ile alakali oldugunu goérmek zor degildir. Fakat bu
bizim icin yeterli de degildir. Tabi ki 6zgiirliikten bahsedebilmemiz i¢in yapilan segimlerin nedenlerini
bulmaya ¢alismamak elzemdir:

“Gergek su ki, kimse yanlg bir segim icin etkin bir neden bulmaya ¢alismamalidir.”?

Fakat bizim bu ¢alismada yapmaya ¢alistigimi sey tam da budur. Bu baglamda Kant, bizim bu talebimizi
hos karsilamayabilir:

“Sugu maksim olarak benimseyisimizin genel 6znel zeminini -eer varsa- nerede olursa olsun belirleyeceksek,
edimin zamansal kékenini degil ancak rasyonel kokenini arastirabiliriz.” 0

Kant'a gore eylemlerin zamansal(nedensel) olarak belirlenmemesi 6zgiir varliklar oldugumuza dair en
biiyiik veridir:

“Insan ahlaki anlamda iyi ya da kotii neyse ya da ne olacaksa, bunu kendi (nedensellik icermeyen) ya da buna

kendi bagina doniismelidir.”1!

Bu sebeple se¢imin kokenlerini nedensellik bazli ele almak gayri mesru bir talep olacaktir. Ciinkii
kotiiliigiin nedensel bir kokii mevcut ise kotiiliikk mevcut degil demektir. Nedensel sebeplerden dolay1
ortaya g¢ikan zararli durumlar kotiiliik olarak adlandirilamaz; sadece zararli ya da yeterince faydasi
olmayan olarak adlandirilabilir. Fakat bizim talebimiz, radikal koétiiliiglin sadece zamansal kokeni ile
degil ayn1 zamanda rasyonel kokeni ile de ilgileneceginden direkt gayri mesru bir talep sayilmamalidir.
Herhangi bir secimin toplumsal motivasyonlara ihtiyag¢ duymadan ortaya ¢ikabilmesi her ne kadar
olanaksiz goziikse de biz bu calismada tam tersini iddia edecegiz. Boylece toplumun, 6z-sevginin ve -
varsa- diger nedensel sebeplerin segimler iizerinde hicbir etkisi olmadig1 -olmamas: gerektigi- iddiamiz,
Kant'in radikal kotiiliigiin rasyonel kokenine dair bir arastirma hedefi olarak mesrulastirabilecegiz.
Hedefimiz kétiintin, radikal boyutlarinin nedenlerini aramaktan ziyade fitratin1 incelemek olacaktir.

2. Wood'un? Radikal Kétiiliik Perspektifine Dair Elestiriler Uzerinden Meselenin
Serimlenmesi

Wood radikal kétiiliigiin ¢ikis noktasi olarak 6z-sevgi ve dolayisiyla da toplum oldugu konusunda
wsrarcidir.’® Fakat bu 1srarin hakli sebepleri olmadigini sdylemek haksizlik olur:

“Kargsulikly olarak birbirlerinin (ahlaki yonelimlerini) bozar birbirlerini yozlagtirirlar 4

Karsilagsmak, toplum icin iyi ya da kotii tiim giidiileyicilerini tetikleyen bir motor gorevi goriir. Bir
insanin kendini karsilastiklari ile kiyaslamasi 6z-sevginin insasi i¢in vazgegilmezdir. Oz-sevgi ise insanin
karsilastiklar1 -baskalari- {izerinden tanimlanmas: olarak karsimiza ¢ikar. Bu tanimlamaya muhatap
olarak ‘benlik’ algis1 temellenir ve tiim maksim edinme diirtiilerimiz bu benligin i¢inde mahfuz kalir.
Sayet benlik dedigimiz olgunun karsilasilanlarin yargilar1 {izerinden belirlendigini kabul edersek
maksimlerin se¢iminin bu belirlenimden uzak tutulmasi imkansiz hale gelir. Bu minvalde Wood, kendini
begenmisligin -bencilligin- Kant tarafindan kétiiliige yonelik basat giidiileyici oldugunu iddia etmistir.1>
Kotiiliikler, kendi dogalarindan koken alip ortaya ¢ikmazlar; aksine, bize karsi kin dolu bir iistiinliik
kazanmak i¢in ¢aba harcayan bireyler (baskalar1) tarafindan i¢cimizde olusturulan egilimlerdir.6

% Sharon Anderson-Gold - Pablo Muchnik (ed.), Kant’s Anatomy of Evil (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 98.
10 Kant, Saf Aklin Simirlar: Dihilinde Din, 58.

11 Kant, Saf Aklin Simirlar: Dihilinde Din, 61.

12 Allen W. Wood - Wikipedia

13 Sharon Anderson-Gold - Pablo Muchnik (ed.), Kant’s Anatomy of Evil, 173.

14 Kant, Saf Aklin Stmirlar: Dihilinde Din, 117.

15 Wood, W. Allen, Kant, ¢ev. Aliya Kovanlikaya, (Ankara: Dost Yayinevi, 2009), 153.

16 Kant, Saf Aklin Simirlar: Dihilinde Din, 40
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Kotiiliiklerin ortaya ¢ikis sebebinin baskalar1 — toplum- oldugunu one siirmek gerekli fakat yeterli
degildir. Wood’a gore toplum; belli bir kiyas {izerinden zararli duygulanimlarin (haset, kiskanglik, kibir
vb.) ortaya ¢ikmasina sebep olurken aymi zamanda yararli duygulanimlarin da (sempati, sevgi, ask,
merhamet vb.) filizlenmesine yol agar: Baz: ruhlar, kibir veya kisisel ¢ikar gozetmeksizin sadece saf bir
sempatiyle cevrelerine nese yaymaktan i¢sel bir tatmin elde ederler; hatta baskalarinin mutlulugundan ya
da onlar1 memnun etmekten keyif alirlar. Ancak, bu tiir bir durumda dahi ortaya ¢ikan eylemin, ddevle
ne kadar uyumlu olursa olsun (ne kadar hosgoriilii olursa olsun), ahlaki bir degeri olmadig:
belirtilmelidir."”

Bu yoniiyle Wood, kétiiliik ve hatta iyilik baglamini toplumdan ayr1 gorme taraftar: degildir. Bu noktada
iyi ve yararli olan arasindaki ayrimi hatirlatmada fayda goriiyoruz; maksimini, sempati, merhamet, vb.
gibi yararli duygulanimlar {izerinden belirleyen bir kisinin ulastif1 sonuglar yalnizca raslantisal olarak
zararsizdir. Higbir zaman iyi olarak nitelenemezler, iyi, ancak maksimin yasa ile uyumlu oldugu
durumlarda sonucunun yararli ya da zararli olmasindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikabilir.’® Wood un
toplumla ilintili olarak gordiigii iyilik, biraz once bahsettigimiz yararli anlaminda degil ‘iyi isteme’
anlaminda kullanilmistir. O, toplumunun iginde barindirdigi antagonizmaya atif yaparak hem iyilik
ilkesinin hem de kottiliik ilkesinin kok salmasini topluma baglar. Hatta doganin, bu antagonizmay1 akill
sonlu varlik olan insan i¢in ileriye atilma -gelisme- vesilesi kildigini iddia eder:"®

“Ciinkii iyilik ilkesi, adeta erdem yasalarimin bir teskilat1 gibi ya da kotiiliik ilkesine karst kazanan bir krallik gibi
ortaya ¢ikar; bu sayede insanlik icinden yiikselerek diinyada kalici bir barist saglar.”?

Konunun serimlenmesi adina Allison'in bizim lehimize olan iddiasina?' bir goz atalim; Allison’a gore
Wood, radikal kotiiliigiin salt antropolojik bir yorumunun ilk bakista akla yatkin olmadiginin
farkindadir; fakat boyle bir yorumlamanin derin bir inceleme sonucu daha muteber oldugu iddiasim
stirdiirmiistiir. Bu yorumlamadaki 1srarin sebebi Allison’a gore Kant'in etik siray1 tersine c¢evirmek ile
alakali agiklamasidar:

“(kisi) Yasamn varli§mmn bilincinde olmakla birlikte, kisisel tatmin diirtiilerini yasamn yerine koyarak yasayi
gormezden gelir. Bu tiir bir davrams, etik dnceligi tamamen tersine ¢evirdigi icin tam bir ahlaki yozlasma olarak
nitelendirilebilir. Béoyle bir kisinin eylemlerinde rastlantisal olarak yasaya uwyum bulunsa dahi, ahlaki olarak
kesinlikle kotiidiir.”??

Wood, etik siray1 tersine ¢evirmemek ile yasanin temel ilkesi olan, kendimize ve baskalaria rasyonel
varliklar olarak mutlak degerimize gore davranmak arasinda dolayimsiz bir bag kurar. Bu temel ilke ile
de baskalar1 kavrami {izerinden toplum ile dolayiml bir bag kurar. Boylece iyilik ve kétiiliik ilkelerinin
toplum ve onun antagonizmasi ile kopmaz bir bag: oldugu sonucuna varir. Allison, Wood'u radikal
kotiiliiglti ampirik bir kavram olarak degerlendirmesi nedeniyle onu, indirgemecilik ile itham eder.
Ayrica Wood, radikal kétiiliik ve toplum arasinda neredeyse analitik bir bagdan bahseder, her ne kadar
toplum ve radikal kotiiliik arasindaki bag inkar edilemez olsa da bu tamamen ampirik ve raslantisal
oldugundan aralarinda analitik bir bag oldugundan bahsetmek imkansizdir.

Bu nokta da Allison’a katilmamak -lehimize- miimkiin degildir. Bazi noktalarda Wood’a hak
verebilecegimiz asikardir; sonug itibari ile bir eylemin kotii oldugu olgusunun olusumu tamamen
ampiriktir. Yani biz kotli, iyi veya radikal kotiliikten bahsedebilme yetenegimizi ampirik olana
bor¢luyuz. Her ne kadar sonuglarin degil maksimlerin belirleyici oldugu konusunda kesin bir kaniya
sahip olsak da bu kaniya ulasmamizi saglayan kétiiniin ya da iyinin fenomen diinyada miisahede
edilebilir bir alana sahip olmasi ya da &yle gibi goziikmesidir. Bu noktada numenal diinyanin
nedenselligini ve 6nemini yadsidigimiz diistiniilmemelidir. Fakat Kant, insan kalbinin yozlugunun asikar

17 Selma Aydin Bayram, “The Relation of Freedom and Evil in Kant’s Moral Philosophy”, (2006), 104.
18 Ortaya ¢ikma tabiri tozsel bir mana tasitmamaktadir.

19 Wood, W. Allen, Kant, 153-155.

20 Kant, Saf Aklin Stmirlart Dihilinde Din, 154.

2t Henry E. Allison, Ethics, Evil, and Anthropology in Kant: Remarks on Allen Wood's, 594-613.

22 Kant, Saf Aklin Stmirlar: Déhilinde Din, 45. (yorumlanmisgtir)
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oldugunu ampirik delillerin bu hususta yeterli olup herhangi formel bir agiklamaya ihtiyag
duyulmayacagini kendi de belirtmistir.?> Bunlara ek olarak Kant'mn Tanr1 kralligi, erdemli toplum (etik
sivil bir devlet)** ve ebedi barsin tesis edilebildigi ulus devletler? gibi politik ve dini? diistinceleri
Wood'un elini oldukga giiglendirmektedir. Ozellikle 6zgiirliik vurgusunun “bagkalar1” ile alakali bir
temelinin oldugu diisiiniiliirse Wood un tamamen haksiz oldugunu soylemek zordur:

“Ozgiirliigiin ortak bir yasaya gore baska herkesin 6zgiirliigii ile tutarl olabilmesi’’?’

Tiim bunlarin yani sira Grenberg’in; “eger Wood hakli ise radikal kétiiliin tek suclusu toplumdur.”?s Ithami da
onemlidir. Grenberg’e gore toplumun yozlastirmaya katkis: ile toplum tarafindan yozlasmak arasinda
biiyiik bir fark vardir. Ciinkii Kant’a gore; “(insan) oyle bir varliktir ki tensel bir bastan ¢ikarma, sucunu
hafifletmez.”?* Toplum, insanlar1 kolayca koétiiliigiin kaynaginin kendi olduguna dair ikna edebilir. Bu ise
Grenberg’e gore Kant'in tiim projesinde yadsidig1 bir seydir. Wood'un bu yorumlamas: 6zgiirliigii,
dogas1¥ itibari ile kétiiliik potansiyelinin oniine alir ve Kant'in projesini temellerinden sarsar. Sayet boyle
ise toplum kotiiliiglin tek suclusu olarak ifsa olmakta haklidir:3!

“Eger insan, kendisini kotiiliik ilkesine tabi olmaya siiriikleyen ve orada tutan nedenleri ve kosullar: arastirirsa,
bunlarin tek bagina var oldugu siirece kendi dogasindan ziyade iliski veya birlikte oldugu diger insanlardan
kaynaklandigina kolayca ikna olabilir. Baslangicta iyi olan yatkinhgi, dogamn kiskirtmast olarak adlandirilmas:
gereken sey degildir ve biiyiik bir yikima yol acan ve dogru bir sekilde tutkular olarak adlandirilmas: gereken
seyleri uyandiran bu tiir faktorlerdir. Insamn ihtiyaglart sinirlidir ve bu ihtiyaglart karsilama konusundaki ruh
hali ilimli ve huzurludur. Sadece diger insanlarin kendisini aciz olarak gormesinden ve bu nedenle hor
gormesinden endise ettigi ol¢iide acizdir veya kendisini oyle goriir. Ancak, kiskanclik, gii¢ bagimliligi, acgozliiliik
ve bunlarla baglantily kétiiciil egilimler, insanlar arasina girer girmez saldirir. Bu kétiiciil egilimlerin insanin
dogasina batmis oldugunu ve onu yoldan cikaracak drnekler oldugunu varsaymak gerekmez; sadece var olmalar
ve insan olmalar yeterlidir. Karsilikli olarak birbirlerinin ahlaki egilimlerini bozarlar wve birbirlerini kotii
yaparlar.”3

Bu pasajda bizce 6nemli olan nokta 2 nokta mevcuttur; (1) insanin aciz olmasi gercekten dyle olmasindan
ziyade kendini belli bir endise gercevesinde Syle kilmasi ile alakalhidir. (2) Kotiiliigiin ifsast icin digsal
araglarin varliginin varsayilmasi gerekmez insan olmak yeterlidir. Yani tiim digsal araclar insan
olmakliktan sonra gelen ve tek baslarina tetikleyici 6zelligine sahip olmayan basit uyaranlardir.

Tiim bunlar 1s1381nda bizim bu ¢alismada temel iddiamiz; radikal kotiiliigiin kokeninin toplum degil insan
oldugu, toplumun insana degil insanin topluma kotiiliik gotiirdiigiidiir. Bu minvalde soykirim ya da
seytani kotiiliik meselesini derinlemesine irdelemek elzemdir. Bundan &nce Kant'in koétiiye yonelimi
smiflandirmasina bir géz atalim. Tiim bu egilimler ve yonelimler, insan dogasinin sagladig: bir zeminde
(segim yapma yetenegi) ickindir. Insan dogasina ickin olan bu yonelimler, kendi iginde {i¢ ana kategoriye
ayrilabilir:

irade Zayifligina Yonelim:

e Insan dogasimn, yasayr maksim olarak belirlemedeki iradi zayifligina odaklanan bir
egilimi igerir. Bu, bir insanin yasay1 anlamasi ve benimsemesi gerektigini bilmesine
ragmen, irade zayiflig1 nedeniyle bu ilkeyi maksim olarak benimsemekte zorlanmasi
durumunu ifade eder.

23 Kant, Saf Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 47.

24 Kant, Saf Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 120.

5 Hakan Corekgioglu, Kant Felsefesinin Politik Evreni (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2017), 77.

26 “Bu tiir bir devlet, insanlar tarafindan yalnizca din aracihgryla kabul edilebilen bir "Tanr1 Kralligi” olarak tammlanabilir.” Bkz. Kant, Saf
AKlin Simirlar1 Dahilinde Din, 186.

27 Kant, Saf Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 123

28Sharon Anderson-Gold - Pablo Muchnik (ed.), Kant’s Anatomy of Evil (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 175.

2 Kant, Saf Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 123

30 "Kotiiliigiin kaynagt ne egilim amaciyla belirlenen amaclarda ne de dogal bir diirtiide yatar; bu kaynak, yalmzca 6zgiirliigiin kullanilmast icin
istencin kendi olusturdugu bir kuralda, yani maksimde bulunur.” Bkz. Berrak Coskun, Hannah Arendt’te Radikal Kotiilitk Problemi
(Istanbul: Ayrint Yayinlari, 2013), 34.

31 Sharon Anderson-Gold - Pablo Muchnik (ed.), Kant's Anatomy of Evil (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 179-180.

32 Kant, Saf Aklin Sinurlar1 Dahilinde Din, 117-118.
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Katisikliga Yonelim:

e Insan dogasinin, yasayr maksim olarak belirlemede herhangi bir zayiflikla
karsilasmamasima ragmen, giiglii bir irade ile bu ilkeyi uygulamaya ge¢mesine ragmen,
maksim diizeyinde saf ahlaki olarak nitelendirilememesi bakimindan kalbin katisikligina
olan egilimi igerir. Yasaya uygun davranmakta zorlanmayan ancak bu davranisi
gerceklestirirken maksimine yasa dis1 giidiileyicileri dahil eden bir birey, bu duruma
ornek tegkil eder. Yani, yasaya uygun davranan ancak eylemi yasaya dayandirmayan her
birey, kalbinin katisikliina yonelmis olarak kabul edilebilir.

Yozlasmaya Yonelim:

* Yasay1 farkinda olmasina ragmen, kendi tatmin giidiileyicilerini yasanin yerine koyarak
yasay1 gormezden gelme durumu, etik onceligi tam tersine gevirdigi i¢in kalbin tam bir
yozlagsmas1 olarak nitelendirilebilir. Boyle bir kisinin eylemlerinde rastlantisal olarak
yasaya uyum bulunsa dahi, ahlaki agidan kesinlikle kotiidiir.3

Burada bahsedilen son madde, yani etik onceliginin tam tersine ¢evrilmesi, radikal koétiilitk kavramiyla
iligkilendirdigimiz temel noktanin baslangicini olusturacaktir. Ciinkii bu maddeye kadar ele alinan diger
tiim maddeler ve egilim tiirleri, bilingli bir sekilde yasay1 reddetmeyi veya yasay1 yasadist olanla etik
siralamay1 degistirmeyi icermez. Bu durumu sadece son maddede bahsedilen kalbin yozlugu kapsar. Bu
durum tamamen iradenin kendisine, yani insana aittir. Ciinkii kalbin yozluguna sebep olabilecek
faktorler, insanin tercih yaparken belirledigi oncelik siralamasi veya bilerek goz ardi ettigi secenekler
arasindaki tercihlerle ilgilidir. Bu da tiim sorumlulugu insanin omuzlarina yiiklemek igin yeterlidir.3

Bu noktada Kant’a gore akrasia her ne kadar olanaksiz olsa da toplum ve radikal kétiilitk arsasindaki
ucurumu ifsa etme adina pratik ornekler tizerinden ilerleyecegiz. Yapmaya calisacagimiz sey belli bash
orneklemeler iizerinden ayni toplum ya da aym kosullara sahip insanlarin gosterdigi se¢me egilimleri
arasindaki farklar: ortaya ¢ikarmak olacaktir. Neden bir tane Hitler mevcut? Ayni politik meseleler hatta
ayni nefret diizeylerine sahip olan bagka bir isim soykirim yapabilir miydi? Soykirim 6z-sevginin
kollektif bir bigimde biz-sevgisine doniismesi ve kurumsallasmas ile alakali bir 6rnek olsa da radikal
segimler yaptirmay1 gerektirecek carpici bir konudur. Iktidar, kiiltiirel ve irksal sevgi, (saplanti)
yetistirilme tarzi, biling diizeyi, ‘baskasina’ olan nefret, kin veya haset, kiskanglik ya da mazlumiyet tiim
bu kavramlar raslantisal olarak ¢ogu insanin bagina gelse de (giincel olarak Gazze 6rnegi) neden bir tane
Hitler var? Toplumsal olanin tiim kiskirtmalarindan bagimsiz olarak insanin kendi kendine diismiis ya
da ¢ikmak zorunda oldugu bir ¢ukurun sec¢im ve isteme ile alakali olan boyutu bizim i¢in daha
onemlidir:

“(kétiiliigiin) Ustesinden gelmenin miimkiin olmast dzgiir bir varlik olmast hasebi ile insanin icinde bulunur”3
Rasyonel bir varlik olan insanin maruz kaldig1 toplumsal etkiler (ne olursa olsunlar) insanin kendi basina

asamayacagl diizeyde olamazlar. Sayet boyle olsaydi tarihsel akista yozlasmamis olan bir iyilik niivesi
dahi bulunamazdu:

“Yozlagnus olandan iyi olana gecis bir 6zveridir.”%

Sayet bir gegis ya da 6zveri s6z konusu ise ve bu ikisi yozlasmay: tayin edebiliyor ise toplumdan 6nce
insan gelir. Ciinkii siradan insanlar korkung suglar isleyebilirler. Korkung suglar isleyen siradan insanlar
iyi olarak tanimlanacak seviyeye de gelebilirler.¥” Insanin topluma kétiiliigii getirdigine dair ampirik
ornekler vererek devam edelim:

3 Kant, Saf Aklin Sinarlar1 Dahilinde Din, 43-44.

3 Besil Tok, Immanuel Kant'a Gore Radikal Kotiilitk Baglaminda Erdemli Toplumun Imkani Meselesi (Bolu: Abant {zzet Baysal
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 91.

35 Kant, Saf Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, 53.

3 Kant, Saf Aklin Stmirlart Déhilinde Din, 96.

%7 Kant, Saf Aklin Stmirlart Déhilinde Din, 65.
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(1) Kirtk Cam Deneyi:3® Philip Zimbardo'nun yaptig1 bu calisma, toplumun sug oranlarinin ve kotii
davraniglarin yayilmasmi inceleyen 6nemli bir deneydir. Zimbardo, bu deneyde Bronx ve Palo
Alto gibi farkli sosyo-ekonomik yapiya sahip bolgelerde benzer sartlarda arabalar birakarak
insanlarin tepkilerini gézlemlemistir. Sonug olarak, Bronx gibi daha diisiik gelir seviyesine sahip
bir bolgede arabalarin yagmalanmas: ve hasar gormesi, Palo Alto gibi daha yiiksek gelir
seviyesine sahip bir bolgede ise arabaya zarar verilmemesi beklenmedik bir durumu ortaya
¢ikarmustir.

(2) Marina Abramovic, Rhtyhm 0, 1974:* Marina Abramovic'in performansi, insanin dogasini ve
toplumsal davraniglari sorgulayan etkileyici bir deneydir. Performansin basinda izleyiciler,
Abramovic'e oldukg¢a insancil tepkiler vermislerdir. Ancak zaman ilerledik¢e, performans
izleyicilerin kontrolsiiz davranislarina ve vahsete doniismiistiir.

izleyicﬂerin Abramovic'e karsi siddet egilimlerinin artmasi, performansin baslangicindaki nazik
davraniglarin nasil bir déniisiime ugradigini gostermektedir. {1k basta giil verenler ve sagim sevenler gibi
insancil davranan izleyiciler, Abramovic'in tepki vermemesini firsat bilerek siddete yonelmislerdir.

Ozellikle bir izleyicinin Abramovic'e tokat atmasi ve bu eyleme karsilik higbir tepki almadigi zaman
diger izleyiciler de cesaretlenmis ve daha sert davranmaya baslamislardir. Bu durum, performansin
baslangicindaki nazik davraniglarin, Abramovic'in savunmasiz oldugunu diisiinen izleyiciler tarafindan
nasil istismar edildigini gostermektedir. Olaylar, masadaki dolu silahin Abramovic'e dayanmasiyla daha
da tehlikeli bir hal almistir. Ancak, bazi izleyiciler duruma miidahale ederek Abramovic'in yaninda yer
almis ve ona yardimcr olmuslardir. Bu, insan dogasinin hem siddete egilimli hem de yardimsever
olabilen iki yoniinii gostermektedir.

Bunlara ek olarak, sadizm, mazosizm, doga ve hayvanlara karsi gosterilen tutumlarda farkliliklar,
insanin “ben” olarak tanimladig seyin temel etmeni ne olursa olsun (psikoloji, sosyoloji vb.) kendinden
bagimsiz degildir. Ampirik orneklerde gozlenebildigi {izere muhatap olunan durumlarin aynilig: verilen
tepkilerin farkliligina hicbir sekilde engel teskil etmemektedir:

“Ciinkii insan, ahliki niyetininki gibi bir giiciin derecesine ve kuvvetine dair kavrami kendi kendine ancak
engellerle etrafi sarilmis halde tesis edebilir; bu durumda bile en siddetli saldirilarin kargisinda muzaffer kalwr.”40

3. Sonug

O halde radikal kétiiliik ve toplum arasinda analitik bir bag bulunmadigint Wood’a kars1 yapilan temel
elestiriler iizerinden incelemis olduk. Ampirik 6rneklemler tizerinden meseleyi detaylandirmaya calistik.
Bu calisma sugu insanin sadece kendinde goérmesi lehine daha avantajli bir acgiklamaya sahiptir.
Toplumun radikal koétiiliigi tesis ettigi iddiasnin aksine bir konum almamiz gerektigi fikri boyle bir
calismanin temelini ihata eder. Sugun, insanin kendi omuzlarina atilmasimin gerekliligi toplumun suca
omuz olabilmesi ihtimalinin tartisilma gerekliliginden daha elzemdir. Toplum kétiiltigiin, (radikal)
gelisim yeri olmaktan ¢ok insanin kendi tarafindan tasarlanan ifade yeridir. Insan bohcasinda kétii ve iyi
ilkeyi tesis etme potansiyelini daha fazla insana tasir.
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1. Giris

Birey, dogustan itibaren bir dine inanmaya meyilli diinyaya gelmektedir. Bununla birlikte birey, yasami
sirasinda bir dine ilgi duymaya baslamaktadir. Bireyin dini hayati, i¢inde dogup biliytdiigii kiiltiir
icerisinde sekillenmektedir (K&se — Ayten, 2012, 137). Dini hayat, bireyin Tann ile girdigi iliski
cercevesinde hayatini diizenlemesi ve Tanr1'ya yakinlasmak gayesiyle onun emirlerine ve yasaklarina
uyarak yasamani idame ettirmesi sonucu ortaya c¢ikmaktadir (Karaca, 2020, 69). Dini hayatin
sekillenmesi, bireyin hayat1 boyunca yasadiklari, gordiikleri, isittikleri ve maruz kaldiklar1 ¢ercevesinde
olusmaktadir. Bu siirecte gelisim donemlerinin her birinde yerine getirmesi 6devler, karsilastig1 olumlu
ve olumsuz olaylar, bireyin dini hayatinin sekillenmesinde etkili olmaktadir (Kose — Ayten, 2012, 137). Bu
durum, din psikolojisinin ortaya ¢ikmasindan itibaren {izerinde durulan g¢alisma alanlarindan biri
olmustur (Armaner, 1980, 10; Kayiklik, 2017).

ingilizce’deki conversion kelimesi, genel olarak bir degisimi, bir halden baska bir hale gecisi ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Din psikolojisinde ise dinler arasi degisimi, doniisii ve yonelisi belirtmek icin
kullanilmaktadir (Peker, 2008, 201; ). Hokelekli (2020) dini conversion kelimesini “farkli bir din ideali icin
mensubu bulundugu dini goriis ve baghiliktan vazgecme; dini inang ve davramslarla ilgili yon degisimini de icine
alan manevi evrim ve gelisme” seklinde tanumlamistir. Yani din degistirmeyi bireyin inancin1 bir dinden
bagka bir dine transfer etmesidir (Peker, 2008, 201)

Tiirk-Islam  kiiltiiriinde bireyin dini hayatinda ortaya c¢ikan degisimler igin birkag farkli ifade
kullanilmaktadir; Hidayet, ihtida ve irtidat. Hidayet, dinle alakas1 olmayan, giinahkar ve yiizeysel olarak
siirdiiriilen dini hayati terk edip dine yonelinmesidir. Thtida, baska bir dine inanan veya hi¢ inanmayan
birisinin Islamiyet’i tercih etmesi ve Islam’in belirlemis oldugu baglamda hayatini diizenlemesidir. Thtida
eden kisiye ise miihtedi denilmektedir (Yapici, 2017, 190; Pazarli, 1982). Irtidat ise Miisliiman bir bireyin,
dini terk edip bagka bir dine inanmasi veya tamamen inangsiz bir hayat tarzini tercih etmesidir. islam
dini terk edip baska dine veya dinsizlige y6nelen bireye miirtet denilmektedir (Hokelekli, 2020, 290;
Kayiklik, 2017). Bagka bir ifadeyle ihtida; Islam dinine mensup fakat dini yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeyen birinin bunu birakip dine yonelmesi, bagka dine mensup veya inangsiz birinin islarniyet’i
kabul etmesidir. Irtidat ise tam tersi olup Islam dinine inanmayn terk ederek baska bir dine yonelmesi ya
da tamamen inangsiz olma durumudur.

Bireyin mensubu oldugu din i¢inde bir baska mezhebe yonelmesi veya dinine siki sikiya baglanmasi,
baska bir dine yonelmesine gére nispeten kolay bir siirectir. flkinde bireyin biligsel ve duygusal olarak
biiyiik bir sarsint1 yasamama ihtimali varken ikincisi, yani din degistirme olay1 olduk¢a zor ve nadir
rastlanan bir durumdur. Ciinkii bireyin, inandig1 inancini, yasadig1 ve yasattig1 degerleri birakip baska
inanca girme ve baska degerleri kabul etme, benimseme ve yasama durumu oldukga zor bir stiregtir.

Din psikolojisinde ihtida, hidayet ve irtidat kavrami yerine tasidig1 ve ifade ettigi anlam bakimindan din
degistirme ve dine doniis kavramlarmin kullanimi tercih edilmektedir. Bati’da kullanilan conversion’in
yerine genel olarak ihtida kelimesi kullanilmas1 adet olmussa da Tiirkge literatiirde bunun yerine “din
degistirme”, “dine doniis” ve hidayet kavraminin yerine “dinden dénme” kavramlarinin kullanimu tercih
edilmektedir (Hokelekli, 2020; Kose — Ayten, 2012; Peker, 2008).


https://orcid.org/0009-0002-2692-4239
https://orcid.org/0000-0001-7528-5694

Din Psikolojisi Agisindan ihtida

Inang konusundaki bu degisim, oldukga zor ve genellikle belli nitelikler ¢ercevesinde meydana gelen bir
stirectir. Bu siiregler, belirli evrelerden gecerek yasanmakta ve belirli faktorlerin etkisi ile olusmaktadir.

2. Yontem

Calismamizda nitel arastirma yontemlerinden literatiir taramasi yontemi tercih edilmistir. Ciinkii bu
calismada, 6nceki ¢alismalarin verilerinden yararlanilmistir. Konuyla ilgili literatiir taranarak ¢alismanin
ana temast olusturulmustur. Betimsel analiz teknigi olarak ifade edilen bu teknikle 6ncelikle ¢alismanin
icindekiler kismi olusturulmus ve ardindan mevcut bilgilerden yararlamilarak her bir bashigin alti
doldurulmaya calisilmistir. Betimsel analiz tekniginde ikincil veriler, 6nceden belirlenen temalara gore
islenir, yorumlanir, neden sonug iligkisi kurulur ve icabinda olgular arasinda mukayese yapilir (Karagoz,
2021, 980; Alturusik vd., 2007, 268).

3. Din Degistirme Evreleri

Din degistirme olay1, oldukca zor bir olaydir. Peker (2008), din degistirme olaymnin kisa zamanda
olusmayacagini, agir agir seyreden bir siire¢ oldugunu belirterek sessizce gelisip biiyiiyen ve bir anda
patlayan tomurcuga benzetmistir. Din degistirme evreleri konusunda Kose ve Ayten (2012) farklilasma,
soguma ve yabancilasma evrelerinin yasandigini ileri siirmiislerdir. Peker (2008), inanilan inang ve
degerlerin, uzaklastirici etkiler nedeniyle zayiflamasi/sogutucu etkiler, baska dinde kendisini tatmin edici
bilgiden haberdar olunmasi, ¢atismanin yasanmasi ve yeni dine yonelisle gerginlikten uzaklasilmasi
seklinde dort evrede gerceklesecegini yazmustir. Hokelekli (2020), kanaat ve bunalim evresi, arayis,
aragtirma ve karsilastirma evresi, karar verme ve teslim olma evresi ile sonug evresi olmak tizere dort
evrede yasandigini belirtmistir.

3.1. Bunalim Evresi

Ihtida siireci genel olarak ilkin bunalim ve tatmin olmama hissi ile baglar. Psikolojik olarak calkantilarin
basladig1 ve hayatinda bir seylerin degismesini istedigi donemdir (Hokelekli, 2020, 3030). Peker (2008) bu
siirece bireyin, birtakim uzaklastiric1 sebeplerle etkilendiginden ve bu sogutucu etkilerin bilincaltina
itilmesinden s6z etmektedir.

Modern toplum uhrevi ve insana 6zgii duygulari saf dist birakir ve bireysellestirir. Modern hayat, ahlaki
duygular1 ve dini bir kenara atmay1 ve diinyevi arzular1 6n plana ¢ikarmay1 amaglar. Diinyadaki farkl
ideolojiler ahlak disi1 durumlar kisiyi toplumdan uzaklastirir ve her seyden nefret eder hale getirebilir.
Kisi kendini sosyal hayata kapatabilir. Sugluluk ve giinahkarlik duygusuyla baska deger ve inang
arayisina girer (Hokelekli, 2020, 303). Kisi bu halde iken bagka inanglara baska gruplara meyletmeye
acgiktir.

3.2. Arayis Evresi

Bunalimdan ortaya ¢ikan sikintilar kisiyi nce bilingsiz ve sonra bilingli sekilde bir arayisa yonlendirir. Bu
siirecte olan kisilerin bir kismui farkli diisiince, inan¢ ve dini gruplari test ederler. Girdikleri dini
gruplarda pratik ibadetlerde ne kadar tatmin olup olmadiklarina bakarlar. Bu siire¢ ne kadar uzun
olacag: kestirilemez. Hidayet olaylarinda ornek dini kisilikler ve dini cemaatler 6nemli olsa da direkt
Kur’an’1 arastirarak hidayete erme faktorii de vardir (Hokelekli, 2020, 305-308). Bagka bir ifadeyle birey,
yasadig1 dinden tatmin olmayip onu tatmin edecek igerige sahip olduguna inandig1 dine yonelir (Peker,
2008, 202).

3.3. Karar Verme ve Teslim Olma Evresi

Din degistirmek igin kararli olan kisi ne kadar kararli olsa da son adimi atmak hi¢ kolay olmayabilir.
Arayis siireci siirerken kisiler i¢in bir¢ok tecriibi olayla karsilastiktan sonra kesin bir kararla inanirlar.
Bazi olaylarda seslerin duyuldugu, vizyon acilmasi yasandigi, yeni 6grendigi bilgilerin zihinde tam bir
tatmin olusturdugu gibi durumlar kisinin karar vermesinde etkili olabilir (Hokelekli, 2020, 308-309).
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3.4. Sonucg Evresi

Bu yeniden dogmak gibidir. Kisilik tamamen degisir ve yeni bir kimlik kazanilir. Bu siirece kadar gelmesi
bash basina 6nemli bir siirectir. Ciinkii insamin kisiligi bastan sona degisim gegirir. Hidayete eren kisi i¢in
diinya hayati, toplum ve yasadiklari, yeni bir anlam ifade eder. Bunun sebebi biitiin siiphelerin,
belirsizliklerin ve bunalimlarin ortadan kalkmasi ve zihnin dingin bir deniz haline gelmesinden dolayidir
(Hokelekli, 2020, 310). Kose ve Ayten (2012) bu dénemde bireyin yeni dine yavas yavas alisma siirecine
girdigi, yeni dinin kendisine uygunlugunu ol¢iip tartmaya basladigt ve akli ve kalbi olarak tatmin
olduktan sonra yeni dine ihtidasim ilan ettigi siire¢lerinin yasandigini belirtmistir. Hokelekli’ye (2020)
gore siirecin sonuna gelen kisi, daha 6nce kesfedemedigi kadar huzur ve mutluluk yasar.

4. Din Degistirmeyi Etkileyen Faktorler

Din degistirme {izerine yapilan ¢alismalarda din degistirmenin ani bir olay olmadig1 ortaya konulmustur.
Bu nedenle Din Psikologlari, din degistiren bireyin hayatindaki donemler arastirilarak kisinin
psikososyal Ozelliklerinin ele alinmas1 gerektigini vurgulamislardir (Kose, 2008; Peker, 2008). Bundan
hareketle bu calismada din degistirmeyi etkileyen faktorlere deginecegiz.

4.1. Aile Faktori

Din degistirmede en 6nemli faktor, aile faktoriidiir. Kisinin ¢ocukken bulundugu aile ortami dine karsi
diisiincelerini biiyiik oranda etkiler. Arastirmalara gore din degistiren bireylerin ¢ogunda anne-babanin
ayr1 oldugu, annesiz ve babasiz biiyiidiigii ya da koruyucu ailenin yaninda biiytidiigii gozlenmistir.
Ozellikle baba figiiriiniin siddet yanlis1 olmasi, fazla kontrol edici olmasi veya tam zitt1 olarak pasif bir
kisilik olmas1 da din degistirmeyi etkileyen bir etken olarak bulgulanmistir. Bunun sebebi ise baba
figlirtinii dolduramadig1 durumlarda birey igin dini prensipler, “giiglii” baba duygusunun yerine alir
(Kose, 2008, 36-37).

Din degistirmede onemli faktorlerden birisi de ailenin dini tutumlaridir. Aile dini konulara ne kadar
uzaksa ¢ocuk da o kadar uzak olur. Miihtedi insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu Kilise'ye gitmeyen, genel
olarak din ile ilgisi olmayan ailelerden olusmaktadir. Bu faktorle ilgili bir baska etken ise ailenin,
¢ocuga/bireye yanlis din egitimi vermesidir. Bu noktada baskici bir sekilde verilen din egitimi, ¢ocuklar
tarafindan kabul edilmemekte ve bu tiir ailelerde yetisen bireyler de ergenlik ve yetiskinlik donemlerinde
din degistirme yolunu izlemektedirler (Kose — Ayten, 2012, 147).

4.2. Basarisiz Sosyallesme

Sosyallesme, bireyin yasadigi toplumun degerlerini ve bu baglamda kendisi ve toplumdaki diger
bireylerle kurdugu iliski sekillerini 6grendigi bir siirectir (Kose — Ayten, 2012, 148). Bagka bir ifadeyle
sosyallesme, bireyi sosyal sistemin iiyesi olarak kabul edilmesini saglayan siiregtir. Bu siireg, toplumun
kiltiirtintin edinilme yol ve sekilleri ile bir sonraki nesillere aktarilma yontemlerini muhtevi bir siirectir
(Kostas, 1987). Sosyallesme siirecinin basariyla kazanilmamasi, bireyin din degistirme egilimine
dogrudan etkisi olan faktorlerden birisidir (Kose — Ayten, 2012, 148). Bu durum ozellikle ergenlik
doneminde belirginlesmektedir. Ergenlik donemlerinde yasanan din degistirme; bulunduklar topluma,
aileye isyan davranislarinin devaminda ortaya gikmaktadir. Sosyallesmenin basarisiz olmasi yani saglikli
benlik gelistirememeye bagh olarak topluma uyum saglayamamasi, bir kimlik karmasas1 yasamasina yol
acar. Bu sebeple birey, toplumun dini ve manevi degerlerine tamamen ters davramsglarda bulunabilir
(Kose, 2008, 50). Ornegin Miisliiman olmayan birey igin Islam’a gecmek kendi bulundugu toplum igin
¢ok yanlis bir durum olarak algilanabilir. Fakat kendi toplumu ile aras1 acildig1 i¢in toplumsal degerlere
karsi tersi davranista bulunmak onu mutlu edebilir.

4.3. Kendi Kiiltiiriinden ve Dininden Memnun Olmama

Bu kategorideki bireyler, genellikle bir arayis icerisinde girerler. Bu arayis sirasinda kiiltiiriin en énemli
unsuru olan dini de dogrudan etkiler. Kése ve Ayten (2012) bu durumu, din degistirmeden en etkili
unsur olarak belirtmislerdir. Bireyin tatmin edilmeyen ihtiyag¢ ve arzulari, ondan bir i¢ huzursuzluk ve
gerginlik doguracaktir. Dini faaliyetler de bir anlamda bireyin duyumsadig: ihtiyag¢ ve arzularini tatmin
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eden 6nemli faaliyetlerdir. Birey i¢ huzursuzlugundan ve gerginlikten kurtulmak icin eyleme gecer.
Icinde bulundugu kiiltiir ve dininden siiphe duyuyorsa bu durumda onda huzursuzluklara ve
gerginliklere sebep olur. Bundan kurtulmak igin ugrasir, arastirir ve tecessiiste bulunur. Bagka dine ait
okudugu kitap, goriistiigii kisi ve karsilastig1 olaylar tizerinden bu arayisin siirdiiriir ve aklina en yatkin
olan dine yonelir (Peker, 2008, 203).

Hristiyanlik ve Yahudilikteki bazi inang sistemi ve ritiieller, énceden Hristiyan olan miihtediler igin
mantiken dogru gelmedigi i¢in dinlerinden siiphe duyarlar. En ¢ok tepkiye ve kafa karisikligina sebep
olan Teslis, komiinyon, Hz. Isa’nin Tanr1 oldugu diisiincesi gibi bazi inanglardir. Bu konuda iglerinde
olusan diis kirikligi, tatminsizlik ve sorduklari sorulara cevap bulamamak, bulunduklari dinden
uzaklastirmakta ve tatmin olup sorularna cevap bulabilecegi bir dine yonelmesinde etki etmektedir
(Hokelekli, 2020, 298).

Ornek olarak Kose’den naklen vermek gerekirse, ihtida &ncesi alkol bagimlisi olan George, Hristiyan
dininin hayatinda islevsel olmadigini su sozlerle aktariyor (Kose, 2008, 124):

Oylesine alkol bagimlist olmustum ki yatagimin basucunda her zaman bir sise bulundururdum. Bir ara bu
konuda yardimer olabilecegini diisiinerek papaza gittim. Papazin beni kargiladiktan sonra ilk yaptig1 sey ne oldu
biliyor musunuz? Bana icki ikram etmek.

4.4. Bagka Dine Mensup Kisilerle Olumlu iliskiler

Hristiyan bir bireyin Miisliiman insanlarla sosyal temasta bulunmasi, onlarla iyi iliskiler kurmas: ihtida
etmesine yol acan sebeplerden birisi olabilir. Fakat dini degistirmesi i¢in kisinin buna icten gelen bir
istekle agik olmasi gerekir. Eger kendi dinine son derece bagh bir Hristiyan ise bu sadece bu faktor yeterli
olmayabilir (Hokelekli, 2020, 86).

Bu durumu Hokelekli (2020) bir miihtedinin agzindan soyle aktarmistir:
Tom ... Islam’la 1955 yilinda asker olarak gittigi Siiveys Kanali'nda Tanismistr.

Kampimizda miistahdem olarak ¢alisan Abdullah isimli bir Misirli vardi. Bir giin beni ¢ok etkileyen bir olay oldu.
Saatimi komidinin iizerine unutarak digart cikmugtim. Geri geldigimde saatin yerinde yeller esiyordu.
Ingiltere’deyken bana 6gretilen ‘Misirlilara asla giivenme!” soziinii hatirladim.

Bir miiddet sonra Abdullah geldi. Oday: temizlerken saati gormiis ve cekmeceye koymus. Saatimi cekmeceden
¢ikarip bana verdi ve soyle dedi: ‘Islam’da hem hirsizlik yapmak hem de hirsizhiga tesvik edecek sekilde krymetli
esyayt ortaliga koymak yasaktir.” Hirsiz zannettigim bir insan bana ufkumun alamayacag kadar biiyiik bir ahlak
dersi vermisti.

Kisaca ifade etmek gerekirse farkli dine mensup kisilerle olumlu iligki ve iletisim, bireyin degistirmesine
yol acan faktOrlerden biri olabilir. Bunun olusabilmesi, bireyin bir arayis ve sorgulama evresinde
olmasina baghdir (Kose — Ayten, 2012, 151). Bu baglamda Miisliiman bireye diisen, dini hayatina ve
sosyal hayatina dikkat etmesidir. Ciinkii bireyler acisindan dininin degerlerini dogru, samimi ve
igtenlikle yasayan kisiler, rol model olarak kabul goren kisiler olacaktir.

4.5. Farkl1 Dinden Biriyle Evlenme

Farkli dinden biri ile evlenme din degistirme konusunda en ¢ok etki eden faktdrlerden birisidir.
Gayrimiislim bir kadmin Miisliiman bir adamla evlenmesi pek ¢ok dini pratikleri ve yasayis bigimini
daha yakindan gormesine ve olumlu dini diisiincelerin gelismesine sebep olur. Miisliiman kadinlar,
gayrimiislim erkeklerin gerek temizlige dikkat etmeleri gerekse giizel ahlakli olmalar: agisindan ilgisini
cekmektedir (Hokelekli, 2020, 298). Basta sadece evlenmek i¢in Miisliiman bir erkekle evlenen kadinlar,
zamanla Islamiyet’i gercekten benimseyebilmektedir. Miisliiman biri ile evlenen Hristiyan bir kadin igin
ihtida, yeni bir kimlik ve dolayisiyla eskisi dini ve manevi degerleriyle iliskisini kesmek anlamina
gelebilir (Kose, 2008, 93). Bu durumda bireyi, oldukga zor ve sancili bir siireg bekler.
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4.6. Travmatik Olaylar

Kaza, ¢ok sevilen birinin 6liimii, agir hastalik gibi tecriibeler insanin hayati sorgulamasina sebep olabilir.
Insanlar bu durumda hayata kargi hayal kirikhigina ugrar ve bu diinyanin gegici oldugunu ve baz
seylerin anlamini yitirdigini hisseder. Boyle zamanlarda insan dini sorgular ve dogru olanin, olmasi
gerekenin ne oldugunu arastirmaya bagslar. Miihtedilerin ge¢misine bakildiginda ¢ogunun travmatik bir
olaya sahit oldugu goriiliir (Hokelekli, 2020, 300).

4.7. Varolussal Sorgulamalar

Cagimiz ve siyasi diisiincelerin diinyaya etkisi, toplumda olusan problemler, {ilkeler aras1 savaslar
varken, insan bu diinyada kendisini nereye koymasi gerektigini anlamaya galisir. Savundugu idealler
kisiyi hayal kirikligina ugrattifinda biiyiik bunalimlara girebilir. Cevresi ve bu diislinceler kendisine
giiven vermez. Varolussal sorgulamalara kapilir. Kisi bu durumda kendisini bulmaya calisirken inandig1
din kendisine yardimci olmuyorsa dininden uzaklasabilir ve varolussal sorulara cevap veren ona
giivenlik saglayan Islam’ a yaklasabilir (Hokelekli, 2020, 295-296).

Ornegin diinyanin birgok yerinde somiirgeci bir iilke tarafindan somiiriilen iilkeler ve katledilen
cocuklar1 goren bir insan kendi devletinden dolay:1 sugluluk hissedip dinini ve ne icin yasadigim
sorgulamaya baslayabilir.

5. Sonuc¢

Dogustan dine inanmaya meyilli olarak dogan bireyin asil dine yonelisi yasam seriiveni iginde
gelismektedir. Bunda, iginde dogdugu ailenin, gevrenin, kiiltiiriin ve dinin etkisi oldukg¢a biiyiiktiir.
Dolayisiyla bireyin dini hayatinin sekillenmesi, karsilastig1 olumlu ve olumsuz olaylarin etkisi altinda
olusmaktadir. Din psikolojisi literatiiriinde, bireyin hayatinda dinin yeri, bireyin hayatim1 din
cercevesinde diizenlemesi ve hayatini, dini emir ve yasaklar dogrultusunda diizenleyip siirdiirmesine
bireyin dini hayati denilmektedir. Hayatin1 Tanr1'ya yakinlasmaya, ona siitkran duygusunu ifade etmek
i¢in emir ve yasaklarina uymaya calisan kisiye de dindar denilmektedir.

Dindar ve hayatinda dine pek fazla yer vermeyen veya hi¢bir dini inanca sahip olmayan bireyin,
inandig1, deger verdigi ve 6nemsedigi dini ve manevi degerlerden soguyup, mesafeli davranip veya
ayrilip baska bir dine yonelmesi eylemine, din psikolojisinde ihtida, irtidat, din degistirme ve dine doniis
denilmektedir. Thtida, bagka bir dinden Islamiyet'i secen kiginin bu degisimini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bunun karsiti ise irtidattir; Irtidatta birey, Miislimanliktan bagka bir dine veya
dinsizlige yonelmektedir. Dine dontiisiin karsiligi olarak hidayet kelimesi kullanilmaktadir. Biitiin bu
kelimelere mukabil, Ingilizcede conversion kelimesi, din degistirme ve dini yonelis gibi ifadeleri
kargilamak tizere kullanilmaktadir.

Din degistirme olay1, oldukga zor bir olaydir. Bu durum, bir anda olup biten bir durum olmayip belirli
evrelerden gecilerek gerceklesen bir durumdur. Kiiltiirden kiiltiire ve dinden dine farkliliklar1 olmakla
birlikte din degistirmede one c¢ikan evreler bunalim, arayis, karar verme ve teslime olma ile sonug
evreleridir. Aym sekilde din degistirmeyi etkileyen faktorler de farkli sekillerde ifade edilmektedir.
Calismamizda izledigimiz yol gergevesinde belirtmek gerekirse din degistirmeyi etkileyen faktorleri su
sekilde belirtebiliriz; aile faktorii, basarisiz sosyallesme, kendi kiiltiirinden ve dininden memnun
olmama, bagka dine mensup kisilerle olumlu iliskiler, farkli dinden biriyle evlenme, travmatik olaylar ve
varolugsal sorgulamalar.
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1. Giris

Tasavvuf, Islam diinyasinda maneviyatin en énemli kaynaklarindan biridir. Tasavvuf diisiincesi ve
uygulamalari, Islam medeniyetinin ve Anadolu irfaninin énemli bir parcasidir. Bunun yaninda tasavvuf,
fslam dininin manevi boyutunu temsil eden bir disiplin ve insanin Allah'a ulasmasini hedeflerken,
maneviyat daha genis bir kavram olarak insanin i¢ huzurunu ve mutlulugunu saglamay1 amaglar. Bu iki
kavram, insanlarin hayatlarinda farkli sekillerde yer alirken, birbirleriyle sik sik ortiismektedir.
Maneviyat, insanin tinsel, metafizik ve ahlaki yoniinii ile iligkili bir kavramdir. Maneviyat, kisinin
kendisini ve diinyay1 kavramasini, hayata deger vermesini ve daha mutlu bir yasam yasamasini saglar.

Giintimiizde yaygin olarak kullanilan maneviyat kavramu ile tasavvuf disiplininde var olan maneviyat
kavraminin algilarus bigimi arasinda gesitli farkliliklar mevcuttur. Tasavvufun seriati olan bir din altinda
tesekkiil etmesi sahip oldugu kavramlarin da din ile irtibatli olmasina sebebiyet vermektedir. Tasavvufun
en 6nemli kavramlarindan biri olan maneviyat kavrami da buna gore sekillenmistir. Islam dini igin
manevi boyutun tasavvuf disiplini ile konu ve amag edinildigini soylemek her ne kadar miimkiin olsa
dahi diger dinlerde de mistik, manevi yon bulunmaktadir. Giiniimiizde kullanilan maneviyat
kavraminin ise bir din altinda tesekkiil etme icbariyat1 yoktur.

Bu calismada Tasavvuf alaninda uzman olan kisilerin maneviyat algis1 belirlenmeye calisilmistir. Bu
sekilde giiniimiizde kullanilan maneviyat kavramu ile tasavvuf alaninda kullanilan maneviyat kavrami
arasinda farkliigin olup olmadigr da tespit edilmeye galisilmustir. Literatiir incelendiginde bu alanda
yapilmis miistakil bir ¢calismaya rastlanmamuistir.

2. Maneviyat

Insan; fiziksel, sosyal, duygusal, ruhsal ve manevi yonlerden olusur. Insamin bu ¢ok yé6nlii yapist onu
olusturan yonleri tanimlamay1 zorlastirmaktadir. Bu nedenle, maneviyatin pek ¢ok tanimi olmakla
birlikte, iizerine karar verilmis objektif bir tanimi1 bulunmamaktadir. Bu durumda, maneviyat kavramini
tarif etmek zorlasmaktadir, ¢iinkii yapilan tanimlarda goriis birligine ulasmak zordur!

Maneviyat kavrami zaman iginde farkli anlamlar yiiklenen ¢ok yonlii bir kavramdir. Ornegin, 12.
ylizyilda insanin psikolojik yoniinii esas alnirken; 15 ve 16. yiizyillarda hayatini sahip oldugu dine gore
sekillendiren insan ile 6zdes kullanildig1 goriilmektedir. 17. ytizyila gelindiginde ise Fransa’da ilk defa
modern anlamiyla kullanilmistir. 20. yiizyilin ilk yarisima kadar din ve dindarlhik ile es anlamh
kullanildig1 gortilmektedir. 20. yiizyiin ortalarindan itibaren ise maneviyat kavrami, psikoloji literatiirii
icerisinde popiiler basliklardan biri haline gelip tekrardan tanimlanma stireci igerisine girilmistir?

Literatiir incelendiginde maneviyat kavraminin pek ¢ok taniminin yapildigi goriilmektedir. Maneviyat
kelimesi, Arapga mana kelimesinden tiiretilmis manevi kelimesi ile iligkilidir. Mana kelimesinin sozliik
anlami "anlam" iken, manevi kelimesi "goriilmeyen, duyularla sezilebilen, ruhani, tinsel, maddi karsit1"
anlamlarma gelir.?> Maneviyat kavrami ise, Tiirk Dil Kurumu sozliigiine goére "maddi olmayan, manevi
seyler" ve "yiirek giicii, moral" seklinde iki anlama gelmektedir.

1 Meyreme, Aksoy (2015). Hemsirelik dgrencilerinin maneviyat ve manevi bakimi algilayisi. (Erzurum: Atatiirk Universitesi Saglik
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015) s.7.

2 Meryem, Yilmaz, “Holistik Bakimin Bir boyutu: Spiritualite, Dogast ve Hemsirelikle Tliskisi”, Anadolu Hemgirelik ve Saglik Bilimleri
Dergisi, 2011, C.14, No:2.) s.61.

3 Sukrii Haluk Akalin, (2011), Tiirkge Sozliik, 11.bs., (Ankara, TDK. 2011) s.1620.
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Maneviyat kavramiin ingilizce karsilig1 ise "spirituality” kelimesidir ve "nefes, cesaret, kuvvet, ruh,
hayat" anlamlaria gelen "spirit" kokiinden gelmektedir.* Onde gelen Ingilizce sozliiklerden Webster ve
The Random House'un tanimlarina gore, "spirit" kelimesi Tiirk¢edeki "ruh" kelimesiyle bir¢ok agidan
ortiismektedir.5 "Spirit" kelimesinin sifat hali ise "spiritual” kelimesidir. S6zliik anlamlarina gore, "spirit-
spiritual-spirituality” kelime dizisi Tiirk¢ede "ruh-ruhsal-ruhsallik” seklinde ifade edilir. Ancak Tiirkcede
hem sosyal hem de akademik kullanimda "maneviyat" kavrami, anlamsal olarak spirituality kelimesi
yerine tercih edilmektedir.6 Onceleri dinle es anlamli olarak kabul edilen maneviyat kelimesi, 2000'li
yillarin baslarinda din kelimesinden farkli bir kavram olarak degerlendirilmeye baslanmistir.”

Maneviyat kavraminin din, psikoloji, ahlak ve tasavvuf gibi alanlarin kesistigi bir alana sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayrica, bu farkli anlamlar, maneviyatin ¢ok boyutlu ve ¢ok yonlii bir kavram oldugunu
gostermektedir.®

3. Tasavvuf

Maneviyat kavraminda tanim cesitliligi bir nevi stibjektif bir tarafi da olan tasavvuf kavrami icinde
gecerlidir. Tasavvuf kavramimin kokeni Kubbealti Lugatinda, Arapga yiin anlamma gelen suf
kelimesinden tiiretilen tasavvuf olarak belirtilmistir.® Tasavvufun kokeni ile ilgili 6ne ¢ikan goriis yiin
elbise anlamindaki “suf” kelimesinden geldigidir. Tasavvufa yonelen, goniil veren kisilerin de giyim tarzi
bu goriisii desteklemektedir. Kubbealt1 Lugati’'nda tasavvufun g¢ok yonlii olmasindan dolay: farkh
sekillerde tanimlanabilecegi ifade edilmistir. “Islam’1 ve iman1 kullugun gerektirdigi sekilde ahlaki, 6zii
ve ruhuyla yasama disiplini”® seklinde tanimlanmistir. Cebecioglu, Arapca kokenli bu kelimenin yiin
giymek anlaminda oldugunu belirtmistir. Allah ile kul arasinda yasanan ihsan olay1 ve sonucunda kulun
ihsan 6zelligini kazanmasidir. Kur’an- 1 Kerim’i Hz. Muhammed rehberliginde yasamaktir."'Bu tanimda
Cebecioglu, tasavvufun ihsan yoniinii 6n plana ¢ikarmistir. Siileyman Uludag, tasavvuf teriminin
edepten baslayan bir yolculuk olarak degerlendirir. Bu yolculukta amag, giizel huylar edinmek, kimseyi
incitmemek, nefsine hakim olmak, Hak huzurunda olmak gibi zorlu siire¢lerden gecerek kamil insan
olup Hakk’a erismektir.!? Bu goriis tasavvufun ¢ok yonlii bir anlayis oldugunu ortaya koymaktadir.

4. Arastirmanin Amaci ve Temel Problemi

Maneviyat kavrami giintimiizde popiiler bir kavram olarak varlik gostermektedir. Ancak maneviyatin
varligl ve insanlarin maneviyata duydugu ihtiyag hep var olmustur. Dinler, inanglar, mitler altinda
maneviyat kendisine yer edinmistir. Nerdeyse her dinin manevi veya mistik bir boyutu mevcuttur. Islam
dini icin bu manevi yoniiniin daha 6n planda oldugu ilim ise tasavvuftur. Maneviyat Islam dini 6zelinde
bakildiginda biiyiik ol¢iide tasavvuf alani altinda teorik ve pratik olarak yasam alani bulmustur. Ancak
tasavvuf disiplini altinda var olan maneviyat kavramui ile giiniimiizde var olan maneviyat kavraminin
ayn1 anlam, hedef ve temellere sahip olup olmadig tespit edilememistir.

Bu c¢alismada amag tasavvuf alaninda akademik olarak ilerleyen kisilerin maneviyat algilarinin
incelenmesidir. Calismanin temel problemini ise “Tasavvuf alaninda uzman olan kisiler nasil bir
maneviyat algisina sahiptir?” sorusu olusturmaktadir. Bunun yaninda ¢alismada asagidaki alt
problemlere de cevap aranmuistir:

1. Tasavvuf alaninda uzman olan kisiler maneviyati nasil tanimlamaktadir?

4 Sevde Diizgiiner, Maneviyat algist ve digerkimlikla iliskisi: Kan bagisi orneginde Tiirkiye ve Amerika karsilastirmali nitel bir arastirma
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2013) s.11.

5 Sevde Diizgiiner, a.g.e. s. 12.

¢ Sevde Diizgiiner, a.g.e. s. 14.

7 Sevde Diizgiiner, a.g.e. s. 41.

8 Sevde Diizgiiner, a.g.e. s. 10.

9 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik. (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2011) s.1206.

10 flhan Ayverdi, a.g.e. 5.1206.

11 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlar1,2014) s. 475.

12 Sijleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii. (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1999) s.512.
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2.Tasavvuf alaninda uzman olan kisiler gore tasavvuf ile maneviyat arasinda nasil bir iligki vardir?
3.Tasavvuf alaninda uzman olan kisiler gore tasavvuf ile maneviyat arasindaki farkliliklar nelerdir?

4. Tasavvuf alaninda uzman olan kisiler dini inanci olmayan bireylerin tasavvuf ve maneviyat ile
ilgilenmesini nasil degerlendirmektedir?

5. Tasavvuf alaninda uzman olan kisiler din disi maneviyat arayislarinda tasavvufi Ogelerin
kullanilmasina nasil bakmaktadir?

6. Tasavvuf alaninda uzman olan kisilere gore dini inanci olan bireyler maneviyat ihtiyaglarini nasil
karsilayabilir?

5. Verilerin Toplanmasi ve Coziimlenmesi

Calisma igin verilerin toplanmasi ilk asamada literatiir taramasiyla dokiiman analizi seklinde olmustur.
Ikinci asamada yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi ile 5 erkek ve 6 kadin olmak iizere toplamda 11 kisi
ile yapilan goriisme sonucunda arastirma verileri elde edilmistir. Calismada 0l¢iit 6rneklem yontemi ve
fenomenoloji deseni kullanilmistir. Katilimcilarla yapilan goriismelerin yaziya gegirilmesinin ardindan
yaklasik 110 sayfalik ham veri elde edilmistir.

Icerik analizi benzer nitelikteki verilerin bir diizen dahilinde kavramlar ve temalar kullarularak bir araya
getirilmesi ve bu verilerin diizenlenip yorumlanmasini igeren nitel veri analiz yontemlerinden bir
tanesidir.’® Bu ¢alismada verilerin ¢oziimlenmesi i¢in igerik analizi yontemine basvurulmustur. Kodlanan
verilerden verimli bir sekilde yararlanmak amaci ile kod kitapgigr olusturulmustur. Kodlanan veriler
temalastirilip, yorumlanmustir.

6. Bulgular

Calismanin son kismi1 olan bu béliimde saha arastirmasi sonucu elde edilen veriler analiz edilip tasavvuf
alaninda uzman olan kisilerin maneviyat algis1 tespit edilmistir. Gortismelerden elde edilen verilerden 10
ana baslik altinda tasavvuf alaninda uzman olan kisilerin maneviyat algis1 incelenmistir. Ana bagliklar
altinda goriismelerden elde edilen temalara sekillerle yer verilmis ve temalar kisaca degerlendirilmistir.

6.1. Katilimcilarin Din Kavramina Yiikledikleri Anlamlar

Din Kavramina Yuklenen Anlamlar

Guzel Ahlak ilahi Buyruk Yiice Varlikla irtibat Dunyada ve Ahiret Mutlulugu Kendilik Bilinci

Ug Katilimci Iki Katilimci Uc Katilimci Iki Katilimci Bir Katilimci
Sekil 1: Katilimcilarin Din Kavramina Yiikledikleri Anlamlar

Katilimcilarin din kavramini tanimlama bigimlerine bakildiginda dinin ahlaki bir 6greti oldugu, yiice bir
varlikla iligkili oldugu, insant mutlu ettigi ve bireysel bir iliski olarak algilandig: goriilmektedir. Bu
temalar, dinin farkli yonlerini yansitmaktadir. Ornegin, dinin ahlaki bir 6greti olmasi, dinin insanin
davraniglarini diizenlemeye yonelik bir iglev gordiigiinii gostermektedir. Yiice bir varlikla iligkili olmasi
ise, dinin inancin ve imanin temelini olusturdugunu gdstermektedir. Insam1 mutlu etmesi ise, dinin
insanin ruhsal ve manevi gelisimine katkida bulundugunu gostermektedir. Bireysel bir iligki olmasi ise,
dinin kisinin kendi inanci ve deneyimlerine gore sekillenebilen bir kavram oldugunu gostermektedir.

13 Ali Yildirim- Hasan Simsek, a.g.e. s.227.
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6.2. Katilimcilarin Tasavvuf Kavramina Yiikledikleri Anlamlar

Tasavvuf Kavramina Yiklenen
Anlamlar

L N

Kigisel Geligim, Olgunlagma, Kemale Erigme Dinin Ahlak Boyutu Manevi Tecriibeler Neticesinde Elde Edilen Ihsan Dinin Ayrilmaz Bir Pargasi Dini Emirlerin Nasil Yapilacadi Kismina Cevap Huzur
Manevi Bilgiler Veren llim

ki Katilimer Ug Katilimer Bir Katilime: ki Katilime Bir Katiime:
Bir Katiime: Bir Katilime:

Sekil 2: Katilimailarin Tasavvuf Kavramina Yiikledikleri Anlamlar

Katilma goriisleri incelendiginde tasavvufun farkli sekillerde tanimlandigr goriilmiistiir. Ornegin,
tasavvufun temel amacinin insanin kemale ermesini saglamak olmasi, tasavvufun insanin manevi ve
ruhsal gelisimini amacladigini gostermektedir. Tasavvufun Islam dininin ahlak boyutunu ifade etmesi
ise, tasavvufun insanin ahlaki gelisimini amacladigimni gostermektedir. Tasavvufun insanin huzur
bulmasini saglamasi ise, tasavvufun insanin i¢ huzurunu ve mutlulugunu amacgladigini gostermektedir.
Tasavvufun insanin manevi yolculugunu amaglamasi ise, tasavvufun insanin i¢ diinyasina yonelmesini
ve kendiyle yiizlesmesini amagladigim gostermektedir. Tasavvufun Islam dininin ayrilmaz bir parcasi
olmast ise, tasavvufun Islam dininin temel bir unsuru oldugunu gostermektedir. Tasavvufun insanin
ahlaki ve bilissel gelisimini amaclamasi ise, tasavvufun insanin hem ahlaki hem de biligsel gelisimini
amagladigimi  gostermektedir. Katilimcilarin tasavvuf algilari, tasavvuf kavrammin farkli yonlerini
yansitmasi bakimindan 6nemlidir.

6.3. Maneviyat Kavramina Yiiklenen Anlamlar

Maneviyat Kavramina Yiiklenen

Anlamlar
insanin Mana/Batini Boyutu Dinin Batini Boyutu Bireyin Duygu Boyutunda Yasadigi Kisisel i¢c Huzur
Tecriibeler
Dort Katiimci Dort Katilimci Bir Katilimci
iki Katiimei

Sekil 3: Katihmalarin Maneviyat Kavramina Yiikledikleri Anlamlar

Katilimcilarin maneviyat kavramini tanimlama sekillerine bakildiginda maneviyati tasavvufla es anlamh
olarak algilamadiklar1 goriilmektedir. Katihmcilara gore, maneviyat daha kapsaml bir kavramdir ve
tasavvuf, maneviyatin bir boyutunu ifade eder. Katilimcilar, maneviyatin din ile iligkili oldugunu
diisiinmektedir. Katilimcilara gore, biitiin dinlerin manevi boyutu vardir. Katilimcilarin maneviyat
algilari, maneviyatin farkli yonlerini yansitmaktadir. Katihimcilar, maneviyati insan ruhunun gelisimi ve
olgunlasmasi, dini bir kavram, bireyin i¢sel boyutu ve i¢ huzur ve mutluluk olarak tanimlamaktadir.
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6.4. Katilimcilarin Din ve Maneviyat Iliskisine Dair Goriisleri

Din ve Maneviyat liskisi

Din ve maneviyat, birbirini tamamlayan iki Maneviyat dinin bir boyutudur.
unsurdur.
Alti Katiimci
Bes Katilimci

Sekil 4: Katilimcilarin Din ve Maneviyat Iliskisine Dair Goriisleri

Katilmcilarin din ile maneviyat arasindaki iliskiye iliskin algilari, farklidir. Ancak, katilimcilarin ¢ogu,
din ile maneviyat arasinda bir iliski oldugunu diisiinmektedir. Katiimcilarin bu algilar;, din ve
maneviyat kavramlarinin farkli yonlerini yansitmaktadir. Katihimecilar, dinin manevi gelisimi saglamada
onemli bir rol oynadigini diisiinmektedir. Katilimcilara gore, din, insanin manevi gelisimini desteklemek
i¢in hiikiimler ve kurallar icermektedir. Katilimcilarin bir kismi, maneviyatin dinin 6ziinii olusturdugunu
diistinmektedir. Katiimcilara gore, din, maneviyat: ifade etmek icin kullanilan bir aractir.

6.5. Tasavvuf ile Maneviyat ligkisi

Katilimcilarin, tasavvufu, insanin manevi gelisimini saglayan bir yol olarak gordiigii ve tasavvufu,
insanin ruhsal ve duygusal gelisimini destekleyen bir siire¢ olarak tarumladiklar: tespit edilmistir. Aym
zamanda katilimcilar, tasavvufu, maneviyat {izerine teorik ve pratik ¢alismalar yapan bir disiplin olarak
gormektedir. Bu, tasavvufu, maneviyat iizerine sistematik bir bilgi birikimi ve uygulama yontemi olarak
tanimlamaktadir. Buna ek olarak katilimailar, tasavvufu, dinin manevi boyutunu ifade eden bir yol
olarak gormektedir. Bu, tasavvufu, dinin emir ve yasaklarimin yani sira, insanin manevi gelisimini
saglayan tavsiye ve Onerileri de iceren bir yol olarak tarumladiklar1 goriilmiistiir.

6.6. Katilimcilarin, Tasavvufla Ilgilenmek I¢cin Dini Inanan Gerekliligi
Konusundaki Goriisleri

Katilimcilarin, Tasavvufla ilgilenmek
icin Dini inancin Gerekliligi
Konusundaki Gorusleri

Dine inanmak gereklidir Bir inanca sahip olmak yeterlidir ilgilenebilir ancak ilerleme olmaz Dini inang basta gerekli degildir

Bes Katilimci Iki Katilimer Ug Katilimei Bir Katilimei
Sekil 5: Katilimcilarin, Tasavvufla Hgilenmek I¢in Dini Inancmn Gerekliligi Konusundaki Goriisleri

Katilimcilarin ¢ogu, tasavvuf ile ilgilenmek igin dine inanmanin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Dine
inanmak gereklidir goriisiine sahip katilimcilara gore, tasavvuf, dinin manevi boyutunu ifade eder. Bu
nedenle, tasavvuf ile ilgilenmek icin, dinin temel ilkelerine ve kavramlarina inanmak gerekir. Iki katilimet
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ise dini inan¢ olmasa dahi inancin olmasini tasavvuf ile ilgilenmek icin yeterli oldugunu diistinmektedir.
Katilmcillarin  bir kismi ise, tasavvuf ile ilgilenmek icin dine inanmanin gerekli olmadiginm
diistinmektedir. Bu katihimcilara gore, tasavvuf, insanin i¢sel yolculugunu ifade eder. Bu yolculuk, dinin
temel ilkelerine ve kavramlarina inanmaksizin da yapailabilir. Bazi katilimcilar ise dini inanci olmayan bir
kisinin tasavvuf ile ilgilenebilecegini ancak ilerleme kaydedemeyecegini diisiinmektedir. Bir katilimci ise
dini inancin basta gerekli olmadigini ancak ilerleyen siirecte dine ihtiyag oldugunu ifade etmistir.

6.7. Katilimcilarin, Maneviyatla Tlgilenmek I¢in Dini Inancn Gerekliligi
Konusundaki Goriigleri

Katiimcilarin, Maneviyatla ilgilenmek
icin Dini Inancin Gerekliligi
Konusundaki Gorisleri

Dini inang gerekli degildir Dini inanc gereklidir inancin olmasi yeterlidir ilgilenebilir ancak ilerleme olmaz

Ug Katilimel Uc Katilimci iki Katiimei Ug Katiimer Katilimei
Sekil 6: Katilimcilarin, Maneviyatla ilgilenmek I¢in Dini Inancin Gerekliligi Konusundaki Goriisleri

Bazi katiimcilara gore maneviyat ile ilgilenmek i¢in dini bir inanca sahip olmak gereklidir. Bu gortis,
maneviyat ile yilice bir varliga olan inancin ayrilmaz bir sekilde iligkili oldugu diisiincesine
dayanmaktadir. Katilimcilarin bir kismu ise, maneviyat ile ilgilenmek igin dini bir inanca sahip olmanin
gerekli olmadig1 goriisiindedir. Bu goriis, maneviyatla ytiice bir varliga olan inang arasinda daha az iliski
oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Iki katilimei ise bir inancin olmasini maneviyat ile ilgilenmek igin
yeterli oldugunu diisiinmektedir. Baz1 katilimcilar ise dini inanci olamayan bir kisinin maneviyatla
ilgilenebilecegini ancak ilerleme kat edemeyecegini ifade etmistir.

6.8. Tasavvuf ve Maneviyat Kavramlarinin Ayrim Noktalar

Tasavvuf ve Maneviyat Kavramlarinin
Ayrim Noktalar

//d//\

Tasavvuf, Islami bir disiplindir Tasavvuf ve Maneviyat arasinda fark yoktur Maneviyat Daha Genel Bi Kavramdir Tasavvuf ve maneviyat, farkli uygulama
bicimlerine sahiptir

Dért Katilimel Ug Katilimer Iki Katiimci
Iki Katiimci

Sekil 7: Tasavvuf ve Maneviyat Kavramlarmin Ayrim Noktalar1

Katilimcilarin tasavvuf ve maneviyat kavramlarini birbirinden ayiran noktalar konusundaki algilari, bu
kavramlarin farkli boyutlarini yansitmaktadir. Katiimcilarin ¢ogunlugu, tasavvufun Islami bir disiplin
oldugunu, tasavvuf ile maneviyat arasinda bir farkin olmadigini ve maneviyatin daha genel bir kavram
oldugunu belirtmektedir. Ayrica, katihmcilar tasavvuf ve maneviyatin uygulama bicimleri agisindan
farkliliklar igerdigini vurgulamaktadir Katilimailar, tasavvufun Islam dininin manevi boyutu oldugunu,
maneviyatin ise daha genel bir kavram oldugunu belirtmektedir. Bu goriis, tasavvuf ve maneviyat
kavramlarmin farkli kokenlere sahip oldugunu gostermektedir. Katilimcilar, tasavvufun amacinin, insarn
Allah'a ulastirmak oldugunu, maneviyatin amacinin ise, insanin i¢ huzurunu ve mutlulugunu saglamak
oldugunu belirtmektedir. Bu goriis, tasavvuf ve maneviyat kavramlarmin farkli hedeflere sahip
oldugunu gostermektedir. Katiimcilar, tasavvufun, belli bir sistematige ve miirside bagh bir disiplin
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oldugunu, maneviyatin ise, daha 6zgiir ve esnek bir yaklasima sahip oldugunu belirtmektedir. Bu goriis,
tasavvuf ve maneviyat kavramlarinin farkli yontem ve uygulamalara sahip oldugunu gostermektedir.

6.9. Dini Inanc1 Olan Bireyin Maneviyat Thtiyacin1 Karsilama Yollar:

Dini inanci Olan Bireyin Maneviyat
Ihtiyacini Karsilama Yollari

Tasavvuf Dini ibadet ve Uygulamalar Aklini ve Kalbini Kullanma Rehber Edinme

Dort Katilimei Ug Katilimel Bir Katilimci iki Katiimci
Sekil 8: Dini Inanc1 Olan Bireyin Maneviyat Thtiyacim Kargilama Yollari

Katilmcilarin dini inanct olan bir bireyin maneviyat ihtiyacini nasil karsilayabilecegi konusundaki
algilari, farkli boyutlar1 yansitmaktadir. Katilimcilarin ¢ogunlugu, tasavvuf, dini ibadet ve uygulamalar,
aklin1 ve kalbini kullanma ve rehber edinme gibi yOntemlerin, bireyin manevi gelisimine katkida
bulunabilecegini belirtmektedir.

6.10. Giiniimiizde Popiiler Olan Maneviyat Yonelimli Baz1 Etkinliklerde Tasavvufi
Ogelerin Kullanilmas1
Gunumuzde Populer Olan Maneviyat

Yonelimli Bazi Etkinliklerde Tasavvufi
Ogelerin Kullanilmasi

| T

Tasavvuf Diisiincesi ve Uygulamalarinin Tahrif Tasavvuf Diisiincesinin ve Uygulamalarinin Tasavvuf Diisiincesinin ve Uygulamalarinin Kendi
Edilmesi Popilerlestirilmesi Kiltirimuze Uyarlanmasi
Bes Katilimci Dort Katibimei Iki Katilimei

Sekil 9: Giiniimiizde Popiiler Olan Maneviyat Yonelimli Bazi Etkinliklerde Tasavvufi Ogelerin Kullailmast

Katilimcilarin, giiniimiizde popiiler olan maneviyat yonelimli bazi etkinliklerde tasavvufi Ogelerin
kullanilmas: konusundaki algilari, farkli boyutlardan ele alinmaktadir. Katilimcilarin g¢ogunlugu,
tasavvuf diisiincesi ve uygulamalarmin tahrif edilmesinden endise etmektedir. Ancak, baz1 katilimcilar
da tasavvuf diisiincesinin ve uygulamalarmmin bu sekilde popiilerlestirildigini ifade etmistir. Bazi
katilimcilar kendi kiiltiiriimiiziin manevi kaynaklar agisindan zengin oldugunu ifade etmis ve tasavvufi
Ogelerin kendi kiiltlirimiize uygun olarak uyarlanabilecegini ve bu sekilde maneviyat ihtiyacinin
karsilanabilecegini ifade etmistir.

7. Sonug

Tasavvuf alaninda uzman olan kisilerin maneviyat algilarinin incelenmesi amaciyla tasavvuf alaninda
doktora yapan 10 ve doktorasini bitirmis 1 kisi olmak tiizere toplamda 11 kisi ile 10 sorudan olusan
derinlemesine goriismeler yapilmistir. Goriisme sonucunda bulgular 10 ana baslik altinda toplanmustur.
Gorilisme sonucunda elde edilen sonuglar su sekildedir.
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Katilimcilara yoneltilen sizce din nedir? Sorusuna verdikleri cevaplardan hareketle yaptiklari din
tanumlarina bakildiginda katilimcilarin dini ahlaki bir Ogreti, yiice bir varlikla iligkili, iki diinya
mutlulugu saglayan ve kendilik bilinci olarak tanimladiklar1 goriilmiistiir. Buna gore katihmcilarin dinin
farkli boyutlarimi din tanimlamalarinda 6n plana gikardiklari goriilmiistiir.

Katilimcilara yoneltilen sizce tasavvuf nedir? Sorusuna verilen yanitlar incelendiginde katiimcilarin
tasavvufun farkli yonlerini 6n plana cikardiklar1 goriilmiistiir. Ancak katilimcilarin yaptigi tasavvuf
tanimlar1 incelendiginde maneviyat ile ilgili tanimlamalar yaptiklar1 goriilmiistiir. Katilimcilardan
bazilar1 tasavvufu dinin manevi boyutu seklinde tanimlarken bazi katilimcilar huzur, kemale erisme,
ihsan, ahlak, dinin ayrilmaz pargasi olarak tanimlamiglardir.

Katilimcilar kendilerine yoneltilen sizce maneviyat nedir? Sorusuna ise insanin mana/batin1 boyutu,
dinin batin1 boyutu, bireyin duygu boyutunda yasadig1 kisisel tecriibeler, i¢ huzur seklinde
tanumlamalar yaptiklar: tespit edilmistir.

Katilimcilara sizce din ile maneviyat arasinda nasil bir iligski vardir sorusu yoneltilmistir. Katihmcilarin
tamami din ile maneviyat arasinda bir iliski oldugunu ifade etmistir. Ve katilimci cevaplar: din ile
maneviyat birbirini tamamlar ile maneviyat dinin bir boyutudur seklinde temalastirilmistir. Buna gore
katiimailarin din ile maneviyati ayirmadiklar1 ve bir biitiin olduklar1 tespit edilmistir. Daha sonra
katilimcilara sizce tasavvuf ile maneviyat arasinda nasil bir iliski vardir sorusu yoneltilmis bu sekilde
katihimcilarin tasavvuf ile maneviyat arasinda nasil bir iliski kurdugu tespit edilmeye calisilmistir.
Katilimcilarin tamami maneviyati tasavvufun bir boyutu olarak degerlendirdikleri ve tasavvufun
Islam’mn manevi yénii oldugunu ifade etmislerdir. Baz1 katiimcilar ise maneviyatin tasavvuftan daha
genel bir kavram oldugunu vurgulamis ve tasavvufun Islam dinin manevi boyutu oldugunu ifade
etmislerdir.

Katilimcilar i¢in tasavvuf ile ilgilenmek icin dini inancin gerekli olup olmadigin tespit etmek amaciyla
sorulan soruda katihmailarin bu konuda farkli goriislere sahip oldugu goriilmiistiir. Bazi katiimailar igin
tasavvuf ile ilgilenmek i¢in dini inang sart iken bazilaria gore ise dini inanci olmayan bir bireyde din ile
ilgilenebilir ancak ilerleme kaydedemez. Bunun yani sira bazi katiimcilara gore tasavvuf ile ilgilenmek
i¢in bir inancin olmasi yeterlidir.

Katilimcilara yoneltilen sizce dini inanci olmayan bir birey maneviyat ile ilgilenebilir mi sorusu
sonucunda da sizce dini inanci olmayan biri tasavvuf ile ilgilenebilir mi? Sorusuna benzer cevaplar
verdikleri tespit edilmistir. Buna gore katilimcilarin tasavvuf ile maneviyat ile ilgilenmek igin dinin
inancin gerekliligi konusunda farklilasmadiklar: goriilmiistiir. Bu durum katiimcilarin maneviyati
tasavvufun bir boyutu olarak degerlendirmelerinden kaynaklandig: diisiiniilmektedir.

Katilimcilara daha sonra sizce tasavvuf ile maneviyat kavrami arasinda ayrisan noktalar nelerdir? Sorusu
yoneltilmis bu sekilde katilimcilarin tasavvuf ile maneviyat kavramini ayrima sebepleri tespit edilmeye
calisilmistir. Katilimcilarin bir kismu tasavvufu dini bir inanca bagh olmasi, hedef ve uygulamalar:
bakimindan maneviyattan ayirirken bazi katiimecilar ise tasavvuf ile maneviyat kavrami arasinda
herhangi bir farkin olmadigini ifade etmislerdir.

Sizce dini inanct olan bir birey maneviyat ihtiyacini nasil karsilayabilir? Sorusuna katiimcilarin
¢ogunlugu tasavvuf cevabini verirken bir kismi ise dini emirlerin yerine getirilmesi, manevi rehber
edinmesi ve akil ve kalbin kullanilmasi seklinde cevap verdi.

Giintimiizde yaygin olan bazi din dis1 maneviyat yonelimlerinde tasavvufi 6gelerin kullanilmasi ile ilgili
tasavvuf alaninda uzman olan kisilerin sorulan soruda bazi katilimalar bu tiir etkinliklerde tasavvufi
ogelerin kullanilmasinmi tasavvufi diisiince ve uygulamalarin tahrifi, tasavvuf diisiincesinin ve
uygulamalarmin popiilerlestirilmesi olarak degerlendirirken bazi katilimcilar ise tasavvuf diisiincesinin
ve uygulamalarinin kendi kiiltiirlimiize uyarlanmasi gerektigini belirtmistir.

Buna gore katilimcilarin maneviyat algilarinin tasavvuf ile ok ayrismadig ve katilimecilarin daha ¢ok din
merkezli maneviyat algisina sahip olduklari tespit edilmistir.
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1. Giris

Ruh saghgr uzmanlar1 ¢alisma ortamlar1 geregince siklikla travmatik, yikici ve zorlayict deneyimlerle
karsilasmaktadir. Bu durum, alanin mihenk tas: niteligindeki duygulardan biri olan merhametin yara
almasi ile iliskili olarak uzun vadede kisisel hayata yansiyan menfi bir etki ile sonuglanabilmektedir.
Literatiire “merhamet yorgunlugu” olarak terimlestirilerek kazandirilan bu tiikkenme hali, uzun siireli ve
diizenli stres faktOriine maruz kalma neticesinde yasam kalitesini dogrudan etkileyen degisikliklerle
yakin bir iligskiye sahiptir. Merhamet yorgunlugu yasayan bireyler enerjilerini, meslege olan bagliliklarmni
ve dahi motivasyonlarin1 kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalabilmekte, verimlilik diizeyleri
diisebilmektedir. Ise karsi alakalarmmn azalmasiyla devamsizliklari artabilmekte olup bu durumun
sonucunda da hatalarla karsi karsiya kalma olasiliklar1 yiikselebilmektedir.! Insan ruhunun geperlerinde
gezinen bir uzman i¢in bahsi gegen bu noktaya dair gelistirilen farkindalik, anlama ve anlasilma eksenli
bir meslek alan1 olmasina binaen olduk¢a mithimdir.

Literatlire bakildiginda yasam kalitesi / doyumu ve maneviyat arasinda pozitif yonlii bir iligki
bulundugunu ortaya koyan ¢alismalar mevcuttur. Bu itibarla bir kimsenin manevi yoneliminin olaylarla
basa ¢ikma, zihinsel esneklik kazanma, yasam doyumu ve iyilik hali gibi durumlara katkida bulundugu
one siiriilmektedir.? Konuyu bizatihi vicdanl travmatizasyonu hafifletmek amaciyla maneviyatin araci
rolii {izerinden ele alan Whitmire, bireysel iyi olusa hizmet edecek bir formiile ulasabilmeyi hedefleyerek
yola ¢ikmis ve de katihimcilarla yaptig1 goriismeler neticesinde; manevi uygulamalarla diizenli bir ritiiel
takip edilmesine binaen dua, giinliik yasantilar1 tahlil etme, meditasyon ve goniillilitk gibi olumlu
faaliyetler 1s1ginda ruhu beslemenin vicdanli travmatizasyon riskini azaltmaya yardimci oldugunu
kaydetmistir.?

Tiirkiye’de ortaya konan ¢alismalar incelendiginde ise ruh saghig1 uzmanlarinin manevi yonelimleri ve
merhamet yorgunlugu terimlerinin ayr1 ayr ¢alisilmis oldugu gériilmiis ancak s6z konusu iki kavram
arasindaki iliskinin ele alinmasi {izerine herhangi bir calismaya rastlanmamistir. Binaenaleyh,
benimsenen manevi yonelimin insana dair bir¢ok noktaya temas eden yonii goz oniinde bulundurulmus
olup merhamet yorgunlugu terimi ile yakin bir iliskiye sahip oldugu fikri bu c¢alismanin
gerceklestirilmesine yonlendirmistir. Zira bilhassa din psikolojisi havzasinin aktardigi arastirma
sonuglary, manevi yasantinin ruh saghgi ve alt bashiklarina etkilerini bir¢cok dokiimanda ortaya
koymaktadir.* Bu itibarla ¢calismamiz 6zgiin bir deger tasimakta olup, giincel bir probleme dair miithim
bir hususa temas etmek suretiyle 6ne cikmaktadir. Konunun yalmzca ruh sagligi uzmanlarmi
ilgilendirmedigi ve dahi giinden giine sosyal yasamun icindeki zorluklarla, kiiresel yipranmalarla,
felaketler ve soykirimlar: takip eden ikincil travmatizasyon vakalariyla birlikte dongiisel bir rahatsizlik
hali olacag1 ongoriilmektedir. Elde edilen bulgularin gelecek arastirmalar igin de canliligini koruyan bir
konuya deginecegi diisiiniilmektedir.

1 Egref Nas — Ramazan Sak, “Merhamet ve Merhamet Odakli Terapi”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 18/1 (2020), 64-
84.

2 Bkz. Figen Kasapoglu, Psikolojik Danismanlarin Danisma Siirecinde Manevi Konulara Tliskin Tutumlarimn Manevi Yonelimleri ve Etkili
Danisman Nitelikleri Agisindan Incelenmesi (Malatya: T.C. Inénii Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019) s. 41.

3 C. H. Whitmire, The Role of Spirituality in Self-care for Counselors Working with Trauma (Florida: Barry University, Ph.D. Dissertation,
2014).

4 Bkz. Zuhal Agilkaya Sahin, Manevi Bakim ve Damgmanlik: Almanya Ornegi (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2021), 19.
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Calismanin amaci dogrultusunda temel arastirma sorularimiz ise su sekildedir:

-Ruh saglig1 uzmanlari manevi yonelimlerini nasil degerlendirmektedir?

-Ruh saglig1 uzmanlarinin merhamet kavramina yiikledikleri anlamlar nelerdir?

-Ruh saglig1 uzmanlarinin maneviyat algilar: ne diizeydedir?

-Ruh saglig1 uzmanlarinin manevi yonelimleri ile merhamet yorgunluklar: arasinda iliski var midir?

-Ruh saglig1 uzmanlarinin manevi yonelimleri ile merhamet yorgunluklar: sosyodemografik 6zelliklerine
gore farklilasmakta var midir?

2. Kuramsal Cergeve

2.1. Maneviyat

Insanin temel yapitaglari olan ruh ve beden ikilisi, tutarhlik halinden beslenen bir sistemden
miitesekkildir. Bu tutarlilik hali bir gereksinim olmakla birlikte hayata anlam atfetmek suretiyle temel bir
fonksiyon sunmaktadir. Latince ifadesiyle “spiritus” kavrami tam da bu manadan hareketle “hayatta
olmak” ve “nefes almak” terkiplerine denk gelmekte olup,’ Tiirkge literatiirde Arapca kokenli bir kelime
{izerinden eklemlenerek maneviyat sozciigii ile ifade edilmektedir.¢ Alemle biitiinliik halini yakalayarak
muntazam bir sistem oldugunu fark etme ve nizamdaki sanata hayranlik duyma gibi kisiye manay1
sunan her seyi iceren maneviyat,” kaynagi ilahi olan metafizik altyapii bir yasam diisturu
barindirmaktadir.?

Son donemde Bati kanadmin da merceginde olan kavramin, dindarlik tizerinden ele alindig1 ve de
birbirinden farkl: iki deger olarak tanimlandig1 goriilmektedir.® Din yahut dindarlik kat1 kurallar icerdigi
iddiasiyla menfi bir sdyleme muhatap olurken, din i¢i / din dis1 maneviyata dair yaklagimlar kutsala
dokunma iddiasiyla daha miisbet bir anlayis cercevesinde kucaklanmistir.’® Ote yandan bu durum
kavram hakkinda bir¢ok goriisiin serdedilmesine ve de tamimi / simurlart hakkinda fikir birligine
varilamamasina da kapi aralamistir.”

2.2. Manevi YOonelim

Kisilerin hayatlaria dair tercih ettikleri bir meyil giicii olarak manevi yonelimleri, iyi olus haline hizmet
eden stratejilerden biri olmakla birlikte insani bilgiye, sevgiye, i¢ huzura ve yasama dair bir anlam
atfetmeye sevk etmektedir.!? Bu itibarla kisisel ve sosyokiiltiirel degerler bashig: altinda degerlendirilen
kavram;® son donemde manevi yonelimli psikoterapi modellerine konu olmaktadir. “Manevi boyuta
duyarl olan cesitli psikoterapotik yaklasimlar icin genis bir nitelendirme”* seklinde tanimlanan terapi
modeli, Aydinlanma Felsefesi ile ivme kazanan dine mesafeli bakis agilarinin, 6zellikle psikoloji alan
yazindaki eski giir sesini kaybettigine isaret etmektedir. Varolus¢u-hiimanist yaklasimla birlikte gelen bu
yeni soluk, kisinin kimliginin bir pargasi olan manevi yonelim unsurunun, ruh saghigi uzmanlari igin de
gecerli olmak suretiyle, insanin zatina ilisik bir yapiya sahip oldugunu vurgulamaktadir.

5 Meltem Erigen — Sibel Karaca Sivrikaya, “Manevi Bakim ve Hemsirelik”, Giimiishane Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi, 6/3 (2017),
184-190.

6 Esma Siilii Ugurlu, “Hemsirelikte Manevi Bakimin Uygulanmas1”, Acibadem Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi 5/3 (2014), 187-191.

7 Sevde Diizgiiner, “Ruh-Beden ve Insan-Askin Varhk iligkisine Yonelik Psikolojik Yaklagimun Tarihi Seriiveni”, Marmara
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (2013), 253-284; Ali Ayten, Erdeme Déniis: Psikoloji ve Mutluluk Yolu (istanbul: iz Yayincilik,
2014).

8 Oznur Ozdogan, Agkin Yammiz Maneviyat (Ankara: Ozdendze Yayinlari, 2009).

9 Sevde Diizgiiner, Maneviyat Algist ve Yansimalart (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2021), 32-33.

10 Giiltisan Gocen, Kavram Atlast / Din Psikolojisi 1 (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 36-37.

11 Maneviyat teriminin, 6zellikle ruh saghgi, sosyal ve davranis bilimcileri arasinda ne anlama geldigiyle ilgili bir fikir birligi yoktur.
Kavram, bir¢ok arastirmada ag¢iklanmaya ¢alisilmis olsa da tanimlanmasi zor, karmasik ve ¢ok boyutlu bir yapidadir.

12 Kasapoglu, Psikolojik Damsmanlarin Damigma Siirecinde Manevi Konulara Iliskin Tutumlarimn Incelenmesi, 37.

13 D.W. Grimm, “Therapist Spiritual and Religious Values in Psychotherapy”, Counseling and Values 38/3 (1994), 154-164.

14 Len Sperry, Spirituality in Clinical Practice: Theory and Practice of Spiritually Oriented Psychotherapy (New York: Routledge, 2012), 18.
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Manevi gereksinimler her canli i¢in 6nemli ve temel olgulardir. Kisiler bu gereksinimlerini baskalar: ile
olan iligkileri yoluyla ya da iistiin gii¢ ile kurduklar1 baghliklar1 vasitasiyla karsilamaktadir. Her bir
insan1 motive eden ve i¢ huzurunu saglayan kuvve farkh olabilmektedir. Dini bir inanci olsun ya da
olmasin kisinin iginde hissettigi giic, onun manevi yoOnelimlerinin dairesini olusturmaktadir.’ Ote
yandan ruh sagligi uzmanlarmin kayda deger erdemlerinden biri olarak zikredilen bu kavramin,
terapotik iliskinin insasinda da aktif bir bigimde rol aldig1 6ne siiriilmektedir.16

2.3. Merhamet

Bilmenin derin bir duygu ve yetenegi olan merhamet, bagkasinin istirabinin farkinda olma ve onu
rahatlatma arzusudur."” Arapgca kokenli bir kelime olan kavram sozlitk manasi itibariyle “acima duygusu,
bu duygunun etkisiyle yapilan iyilik, lituf”'® anlaminda kullamilirken, 1stilahi olarak Tiirk Dil Kurumu
tarafindan “bir kimsenin veya baska bir canlinin karsilastig1 kotii durumdan dolay: duyulan {iziintii ve
acima hissi”?® olarak tanimlanmaktadir. Merhamet baskasinin durumunu anlama ve empati kurmak igin
dogustan gelen insani bir kapasitedir. Onu hissedenler ve gosterilmesinden fayda saglayan insanlar igin
saglig1 ve refahi tesvik ederek karsilikli yarar saglayan bir duygudur.? Ote yandan bir bagkasinin acisina
dair deruni bir farkindalik olarak da ifade edilmektedir. Islam diisiincesinin énde gelen isimlerinden
Gazzali (6.505/1111), bir kimseye hakiki itibarla merhamet sahibi denilebilmesinin, kendi hiir iradesiyle
bir acima giicii tasimasinda gizli oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ahlaki bir norm halini alarak
koklesen bir duygudur merhamet ve yufka yiireklilik (rikkatii’l-kalb), sefkat, elem hissi (teelliim) vb.
psikolojik ¢iktilar: olan faal bir yapiya sahiptir.?! Diistiniiriin duyguya iradi bir mahal sundugu hususu
ise dikkat c¢ekicidir. Bu baglamda kisinin merhamet barindiran bir yolu bizatihi se¢mesi miimkiin
goriinmektedir.

2.4. Merhamet Yorgunlugu

Alan yazinda son dénemde kullanilagelen bir kavram olan merhamet yorgunlugu, baskalar: igin empati
kurma veya sefkat hissetme yeteneginin azalmasina yol acan duygusal ve fiziksel tiikenme ile karakterize
edilen ve genellikle hasta ile uzun siireli yikia bir etkilesim halinin ruha negatif yansimasi olarak
tanimlanan bir durumdur. Kavrami ilk kez 1992 yilinda Joinson isimli bir hemsire kullanmis ve travmatik
stresi dogrudan yasayan insanlara yardim ederken dolayli olarak gegirilen travmanin duygusal etkisi
olarak agiklanmigtir.2 Ote yandan literatiirde merhamet yorgunlugu ile ikincil travmatik stres
kavraminin benzer manalarda kullamildigi calismalara da rastlanmistir.?? Nitekim kavramin travma
sonrasl stres bozuklugu ile dogrudan iliskilendirilemeyecegine dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Zira ruh
saghigr uzmanlarmin travmatik olaylar siirekli hatirlayarak yeniden yasama veya devamli uyaranlara
maruz kalma gibi yollarla ortaya ¢ikan, kiimiilatif stresin muhatab1 olmalar1 durumu; travma sonrasi
stres hali gibi birincil bir deneyim ile degil sekonder bir etki ile daha isabetli bir aciklamaya uymaktadir.

15 Mehmet Ucar, Yaghlarda Yasam Kalitesi ile Spiritiialite (Maneviyat) Arasindaki {liski (Malatya: Inonii Universitesi, Saglik Bilimleri
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

16 A. E. Bergin, “Proposed Values for Guiding and Evaluating Counseling and Psychotherapy”, Counseling and Values 29/2 (1984), 99-
116.

17 M. Radey - C.R. Figley, “The Social Psychology of Compassion”, Clinical Social Work Journal 35/3 (2007), 207-214.

18 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Ocak 2024).

19 Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Merhamet Nedir?” (Erisim 9 Ocak 2024).

20 S, Sprecher — B. Fehr, “Compassionate Love for Close Others And Humanity”, Journal Of Social And Personal Relationships 22/5
(2005), 629-651.

2 Eb(i Hamid el-Gazzali, el-Maksadii’l-esnd (Kahire: Mektebetii'l-misriyye, 1322), 38-40.

22 C. Joinson, “Coping with Compassion Fatigue”, Nursing 22/4 (1992), 116-120.

2 Yurdanur Dikmen — Yasemin Aydin, “Hemsirelerde Merhamet Yorgunlugu: Ne? Nasil? Ne Yapmali?”, Journal of Human Rhythm
2/1 (2016), 13-21. Alan yazinda hemsirelerin merhamet yorgunlugu ve maneviyatla olan iligkini incelemek admna yapilan
calismalarda, bir iliski gozlenmedigi aktarilmaktadir.
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3. Arastirma ve Yontem

Arastirma verilerinin toplanmasinda dokiimantasyon ile yari1 yapilandirilmis goriisme teknigi
kullanilmistir. Verilerin ¢oziimlenmesi igin ise nitel veri analiz yontemlerinden biri olan igerik analizi
yontemine basvurulmustur. Konu baglaminda ¢ogunlukla nicel ¢alisma gergeklestirildigi goriilmiis ve
farkli bir perspektif edinebilme agisindan nitel yontem tercih edilmistir. Nitel ¢alismalarin mihenk tasi,
goriisme saglanan kisinin ifadeleri baglaminda sekillenmesi sebebiyle analiz asamasidir. Bulgular her bir
kavramin, olgunun ve ciimlenin iliskisine mercek tutmas: bakimindan ince bir iscilikle ele alinmaktadir.
Ham veriden ¢ikarilan sonuca binaen arastirmacinin tiimevarim / tlimdengelim gibi teknikleri kullanma
mahareti ortaya cikmaktadir. Ote yandan aragtirmanin deseni fenomenoloji deseni olarak kurgulanmustir.
Fenomenoloji deseni, esasen farkinda olunan ancak tam anlamiyla odaklanilmayan detaylara
yonelmektir. Zira gesitli olgulara asinalik olsa bile bu asinalik olgular1 tam manasiyla anlamak i¢in yeterli
olmayabilmektedir. Olgubilim olarak da ifade edilen desen, kavramlarin daha iyi 6ziimsenmesi icin ideal
bir arastirma zemini sunmaktadir.2*

Calisma grubu; psikologlar, psikolojik danismanlar ve psikiyatristler dahil olmak tizere 10 ruh saglig
uzmanindan olusmaktadir. 5 erkek / 5 kadin olmak iizere esit 6rneklem iizerinden yol ¢ikilmis ve en az 5
y1l mesleki tecriibesi olan ruh saghgi uzmanlar ile goriismeler saglanmistir. Arastirmanin evrenini
Istanbul ilinde en az 5 yildir gorev yapan ruh saghigi calisanlari olusturmaktadir. Katiimalarin yag
araligr 30 ile 35 arasinda degismektedir. Pilot goriismenin akabinde hedef katilimcilarla ikili goriismeler
yapilarak onlarin manevi yonelimleri ve zaman igerisinde hissettikleri araci faktorlerden hareketle,
merhamet yorgunluklari tizerinde maneviyatin rolii tespit edilmeye calisilmistir. Yapilan ikili goriismeler
30 dakika ile 1 saat arasinda siirmiistiir. Katilimcilara goriisme dncesi, yalnizca ses kaydi alinacagi ancak
desifrenin gerceklestirilmesinin akabinde kayitlarin silinecegi ve isimlerinin gizli tutulacag bildirilmistir.

Konuya dair yapilan ¢alismalar ve dlgeklendirmeler, cerrahi hemsireleri tizerinden devam etmekte olup
ruh saghgida calisan uzmanlara dair herhangi bir iliskisel degerlendirmeye rastlanmamistir. Calisma
nitel bir yonteme sahiptir. Nicel bir yontemle merhamet yorgunlugu olgegi kullanilarak daha genis
orneklem grubuna sahip yeni bir ¢alisma daha gerceklestirilebilir. Arastirmanin sinirliliklarindan biri
Istanbul’da gorev yapan ve de lisansi psikoloji ya da tip olan uzmanlarla goriisiilmiis olmasidir.
Akademik gorevde bulunan ruh sagligi profesyonellerinin merhamet yorgunlugu diizeyinin daha diisiik
olacag1 dngoriilmekte olup gelecek calismalar igin her iki grubun karsilagtirilmast 6nerilmektedir. Ote
yandan danismanlarin meslege bagliliklari, tiikenmislik duygulari, yasam memnuniyetleri, stresle basa
¢ikma tarzlar1 vb. aract degiskenlerin sonraki arastirma konulari igin c¢alisilabilir olacag:
disiiniilmektedir.

4. Ruh Saghgr Uzmanlarinin Manevi Yonelimleri ve Merhamet Yorgunlugu
Arasindaki Tliskiye Dair Bulgu ve Yorumlar

Yapilan miilakatlar ¢ergevesinde aktif olarak en az 5 yildir danisan goren psikolog / psikolojik danisman
ve psikiyatrist katilimcilarin en az yiiksek lisans seviyesinde oldugu gozlemlenmistir. Yaslar: 30 ile 35
arasinda degisen katilimcilar, genel olarak geng yetiskin ve yetiskin kesimi temsil etmektedir. Katilimci
kitlesinin yarisi kadinlardan olusurken diger yarisi erkeklerden olusmaktadir. Calisma kapsaminda ruh
sagligl alaninda gorev yapan katilimcilarin ekseriyetle klinik psikologlardan olustugu anlasilmaktadir.
Katilimcilara dair dikkat ¢eken 6nemli bir husus ise mesleki hayata baslamalarinin akabinde danisan
gormedikleri hicbir donemin olmadigidir.

Ruh sagligi uzmanlari, insan olmak paydasinda birlesmektedir. Mamafih mesleki kosullar1 geregince
karsilastiklar1 -cogunlukla- yikici hikayeler, benzer noktalardan sikint1 yasamalarina kap1 aralamaktadir.
Bu noktadan hareketle manevi yonelimlerinin merhamet yorgunluklarmni hangi itibarla yordadig:
hakkindaki ciktilar, 3 ana tema etrafinda sekillenmekte olup bunlar: i. Maneviyata Dair Goriigler, ii.
Merhamete Dair Goriisler ve iii. Ruh Saghgi Uzmanhgma Dair Goriisler seklindedir. Bu ii¢ tema daha sonra
kategorilere ayrilmis ve de her bir alt baslik tartisilarak, katiimcilarin goriislerine yer verilmistir.

24 Ali Yildirim — Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerden Nitel Aragtirma Yontemleri (Istanbul: Seckin Yayncilik, 2013), 69.
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4.1. Maneviyata Dair Goriisler

Maneviyat, kisilerin 6znel tecriibelerinden yola ¢ikarak maddenin 6tesi hakkinda goriis bildirdikleri bir
kavramdir. Her insanin bu kavrami algilama bi¢imi, yiikledigi anlam, hayatindaki goriiniirlitk diizeyi ile
duygu ve davranisa dokiimii farklilik gostermektedir. Bu baglamda katilimcilar tarafindan ele alinan
maneviyat kavraminin hem ickin hem de askin olanla ilintili olarak kabul edildigi anlasilmaktadir.
Calisma kapsaminda sozciige yiiklenen anlamlar incelenirken dini yasamla iliskilendirmek (3), diizeyini
Onemsemek (2), manevi yonelimin duygu (3) ve davramsa (2) etkisini ifade etmek suretiyle 4 farkli bakis
acis1 tespit edilmigtir. Manevi yoniinii gliclii olarak degerlendiren bir katihmcinin goriisii ise soyledir:

Manevi yoniimiin giiclii oldugunu diisiiniiyorum. Bu durum karsilastigum giicliikleri asmama ya da olaylar:
kafamda daha fazla biiyiitmeden ¢ozmeme yardimct oluyor. Kendi problemlerimi ¢ozebildigimdeyse,
damganlarimin sikintilarina ¢oziim bulabilme noktasinda aktif bir zihnim oluyor agikcas:. Maneviyatimin is
doyumuma kadar etkisi var yani. (K6/35)

4.2. Merhamete Dair Goriisler

Thsan, rahmet etme, yumusak huyluluk gibi anlamlarda kullamlan bir kavram olan merhamet, aciy1
ortadan kaldirmak ve yerine hayri / sevinci koymaya yonelik bir iyilik beslemektir. Bu anlamda
merhametin aktif bir duygu oldugu ve de bilissel / duygusal ¢iktilar1 oldugu goriilmektedir. Katihmcilar,
merhamete dair duygu (6) ve bilissellik (4) perspektifiyle yorumda bulunmaktadir. Duygunun terapist
olmak {iizerinde yapici (5) ve yikict (5) iki ara rolii oldugu kaydedilmistir. Merhametine yonelik
degerlendirmede bulunan uzmanlar; merhamet yorgunlugu hissedenler (5), merhametinin arttigim
diistinenler (3) ve merhametinde degisiklik gozlenmeyenler (2) olmak iizere ii¢ kategoriye ayrilmaktadir.
Katilimcilardan merhamet yorgunlugu hissettigini ifade eden birinin goriisii ise soyledir:

Merhamet yoniimiin kokiinden degistigini diisiinmiiyorum. Ancak bir yorgunluk ¢okiiyor terapistlerin gozlerine
fark ediyorum. Ciinkii bilmek yiiktiir. Bildikce agirlasir insan ve zaman. Bu sebeple her ne kadar profesyonellik
cercevesinde isimizi yapuyor olsak da s6z konusu kendimiz olunca zamanin tozunu hissediyoruz. (K7/34)

4.3. Ruh Sagligi Uzmanligina Dair Goriisler

Ruh sagligi alaninda calisan uzmanlar, is sahalarina yonelik cesitli duygular beslemektedir. Bu
duygularin yan sira manevi yonelimlerinin bu konuya etkisinin olup olmadig: da tartisma konusudur.
Katilimcilarin mesleklerine dair hissettikleri duygulara ve buna bagh olarak benimsedikleri goriislere
yonelik yarutlary, 2 ana baslikta degerlendirilmektedir. Bashklar bu alanda calismaya dair hissedilen
duygular ve katilimcilarin manevi yonelimlerinin mesleki hayatlarina etkisi baglaminda ele alinmaktadir.
Katilimcilardan bazilar1 (7) meslegine dair olumlu kanaat belirtirken bazilar1 (3) zaman zaman cesitli
negatif duygulanim yasadiklarini aktarmaktadir. Manevi yonelimin ruh sagligi uzmanhgina etkisi ise
uzmanlar tarafindan oldukga etkisi var (8) ve nadiren etkisi var (2) seklinde iki goriis etrafinda beyan
edilmistir. Manevi yonelimin ruh saghg: alanindaki isleyise yonelik dikkate deger etkisini ifade eden bir
katilimcinin goriisii ise soyledir:

Manevi kaynaklarim beni isime yonelik besleyen en temel faktor ashnda. Ornegin ulvi bir adalet sistemine dair
inancimiz olmasa duydugumuz onca kétiiliige kars: nasil kayitsiz kalabilirdik? Nasil akleden birisi delirmeden
bir sonraki giine negeli neseli uyanirdi? Bu zor hakikaten. Dolayistyla benimsedigim manevi yonelimim isime
bakisimdan hastama yaklasumuma kadar etkili. (K10/32)

5. Sonug

Calismanin ilk sorusunda “Sizce maneviyat nedir? Manevi yoneliminizi nasil deSerlendirirsiniz?” ifadesine
yanit aranmis ve bu baglamda kisilerin dini agirlikli, duygu agirlikli ve varolussal temelli
tanimlamalarda bulunduklar1 goriilmiistiir. Yanitlarin ¢ogunlugunu din kapsaminda verilen yanitlar
" ciimlesini nasil tamamlarsiniz?”
ciimlesinin tamamlanmas1 istenmistir. Bu baglamda katihmcilarin iki grupta toplandigi anlasilmis

olusturmaktadir. Arastirmanin 2. sorusunda “Manevi yoniimiin...”
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olmakla birlikte katilmcilardan bir grubun manevi yoniinii gii¢lii olarak degerlendirirken diger bir
grubun gelistirilmesi gerektigini ifade ettigi goriilmiistiir.

Ruh saglig1 uzmanlarinin manevi yonelimlerinin duygu durumlarina olan etkisinin incelenmesi igin 3.
soruda “Maneviyatimizin duygu durumunuza etkisi oldugunu diisiiniiyor musunuz? Manevi kaynaklariniz sizi
rahatlatir m1?” ifadelerine yer verilmistir. Bu baglamda pozitif ve negatif yonlii olmak tizere iki farkh
etkiden s6z etmekten miimkiindiir. Manevi yonelimin davranisa yonelik tesirinin ele alindig1 4. soru ise
“Manevi yoneliminizin karsilasti§imiz zorluklarda sizi giidiileyecegini ya da ketleyecegini diisiiniiyor musunuz?”
seklindedir ve oldukga giidiileyici oldugunu soyleyen katilimcilarin sayisi ¢ogunlugu olusturmaktadir.
Katilimcailarin diger bir kismi manevi yonelimlerinin hem giidiileyici hem de ketleyici olabilecegini
belirtmistir.

Arastirmanin 5. sorusunda ruh sagligi uzmanlarinin merhamet kavramina atfettikleri manay1 inceleme
amactyla “Sizce merhamet nedir?” ifadesine yamit aranmistir. Bu baglamda merhametin katilimcilar
tarafindan duygu ve bilissellik agirlikli olmak tizere iki zaviyede degerlendirildigi goriilmektedir. Diger
bir soruda ise merhametin terapist olmak {iizerindeki araci roliinii ele almak {izere katilimcilara
“Merhamet duygunuz isinizi yapma noktasinda ne 6l¢iide etkili oluyor?” sorusu yoOneltilmis; yapic1 ve yikic
etki olusturdugu hakkinda yamitlar alinmistir. Manevi yonelimin baskin bir yapici etkiye sahip oldugu
gozlenmektedir.

Ruh sagligr uzmani olmadan 6nce ve sonrasinda, katilimcilarin merhamet duygularinda herhangi bir
degisim gozlenip gozlenmedigine dair yoneltilen 7. soruda “Ruh sagligr uzmanlig: oncesi ile sonrasi arasinda
merhametinizle alakalr bir degisiklik oldugunu hissediyor musunuz?” ifadesine 3 farkli yanit verilmistir.
Katilimcilardan bir kismi merhamet yorgunlugu hissederken diger bir kismi merhametinin arttiginm
diisiinmektedir. Geri kalanlar ise herhangi bir degisim yasamadiklarini ifade etmektedir. Merhamet
duygusunu tamamen yitirip giden bir uzman olmadig: goriilmektedir. 8. soruda katihmcilarin ruh saghg:
uzmanhgina dair besledikleri duygular anlagilmaya calisilmis ve de bu baglamda “Isinizle ilgili hangi
duygulart besliyorsunuz?” sorusu sorulmustur. Alian cevaplar olumlu ve olumsuz duygular gelistirme
baglaminda iki kategoride toplanmaktadir. Yanitlarin ¢ogunlugunu olumlu duygular beslenildigine dair
ifadeler olusturmaktadir.

Calismanin nihai sorusunda ise katilimcilarin manevi yonelimlerinin ruh saghgi uzmanhgma dair
etkisini bizatihi incelemek adina “Bir hastayla yasadiginiz yikicr bir deneyim, giinliik hayatinizda etkili oluyor
mu? Cevabiniz evet ise bu durumu agmada manevi kaynaklarimizin nasil bir etkisi oldugunu diisiiniiyorsunuz?”
sorusu yoneltilmistir. Bu baglamda manevi y6neliminin mesleki hayatinda veya giindelik yasamdaki
sikintilar1 agsmada oldukga etkisi oldugunu belirten ve nadiren etkisi oldugunu ifade eden kisiler oldugu
goriilmistiir. Manevi yonelimlerinin zorluklarla miicadelede oldukga etkisi oldugunu sdyleyenler
¢ogunlugu olusturmaktadir. Sonug olarak denilebilir ki ruh sagligi alaninda uzun siiredir ¢alisan
uzmanlarda merhamet yorgunlugu gozlenmis ve de manevi yonelimleri ile iliskisi oldugu tespit
edilmistir. Ote yandan kavramlara yiiklenen anlamlara dair farkli tanimlarin yapildig1 goriilmiistiir.
Daha giivenilir sonuglara ulasabilmek adma daha genis 6rneklem grubuyla nitel ve nicel ¢alismalar
yapilabilir.
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1. Giris

20. yiizyilin onemli psikanalistlerinden olan Erik Erikson, gelisim psikolojisine yonelik 6nemli
calismalarda bulunmustur. Psikososyal gelisim kurami da bu baglamda ortaya ¢ikmistir. Freud’un kisilik
gelisiminin sadece ¢ocukluk donemini kapsadigi diisiincesine kars: ¢ikmis ve cocukluk doneminin
Onemini vurgulamakla beraber gelisimin yasam boyu devam ettigini savunmustur. Siirekli bir degisim ve
gelisim icerisinde olan bireyin hayatin her bir evresinde farkli degerler kazandigini ifade etmistir. Bu
degisimin 6nemli bir basamagini ise ergenlik donemi olusturmaktadir. Ergenlik déneminde birey kim
olduguna iliskin sorular sormaya, hayata ve hayatina dair bir goriis olusturmaya basladig1 i¢in bu dénem
kritik bir zaman dilimini kapsamaktadir.

Bu ¢alismamizin konusu Erikson'un Psiko-Sosyal Gelisim Kurami ekseninde kimlik kazanim siirecinin
dindarhiga etkisini din psikolojisi agisindan anlamaktir. Arastirmanin amaci, kimlik ve dindarhk iliskisini
ergenlik donemi baglaminda anlamak ve degerlendirmektir. Calismamiz, dindarlik ve kimlik arasindaki
iliskiyi mevcut ¢alismalardan derleyen giincel bir ¢alisma olmas: hasebiyle din psikolojisi sahasina katki
saglayacagl icin Onemlidir. Ayrica gerek ailelere gerekse egitimcilere kisilik gelisimi ile dindarhk
arasindaki baglantiy1 bilmeleri i¢in yol gosterici olacaktir.

ibrahim Giirses ile M. Akif Kilavuz'un “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan
Kusaklararasi Din Egitimi ve Iletisiminin Onemi” adli ¢alismasinda Erikson’un gelisim evrelerinin din
egitimi verilirken goz oniinde bulundurulmasi, her bir evredeki ihtiyacin 6nemsenmesi ve bu minvalde
saglikli bir dini egitimin miimkiin olacag1 iizerinde durulmustur. Serap Sen’in yiiksek lisans tezi olarak
yazdig1 “Erik Erikson’un Birey ve Din Anlayis1” ¢alismasinda bireyin psiko-sosyal anlamda gelisimi ve
bu gelisim dénemlerinin dini boyuttan etkisini konu edilmistir. Sen, her bir evrenin bireyin dini hayatini
nasil sekillendirdigini anlatmis ve kisisel gelisimin tiim evrelerinin dini nitelik tasidig: tizerinde durarak
buna gore dini egitimin sekillenmesi gerektigini ifade etmistir.! Bizim ¢alismamizda ise 6zellikle Erikson
kuraminin besinci agsamasi olan ergenlik donemindeki kimlik kazanimi ve dindarlik arasinda nasil bir
iliski oldugu ele alinmusgtir.

Bu calisma, ampirik bir analize dayanmayan mevcut ¢alismalar: inceleyen bir arastirmadir ve okuru
bilgilendirme amaci tasimaktadir. Kisilik kuramlarindan sadece Erikson'un psikososyal gelisim
kuramiyla sinirhidir.

Mevcut calisma, ti¢ boliimden olusmaktadir. Ilk boliimde kavramsal cerceve cizilerek kimlik ve dindarlik
kavrami {izerinde durulmus ve ortaya ¢ikmasi muhtemel karigikliklar giderilmeye calisilmistir. Tkinci
boliimde Erikson’un gelistirdigi sekiz evreli kuram hakkinda bilgi verilerek okura anlama ve analiz etme
kolaylig1 saglanilacaktir. Ugiincii ve son boliimde ise kimlik ve dindarlik arasindaki iligki ergen ¢ocuklar
baglaminda ele alinmaistir.

2. Kavramsal Cerceve

2.1. Kimlik

Psikoloji alaninda 6nemli olan kimlik, kisilik, mizag ve huy gibi kavramlar birbirleriyle karistirilmakta ve
hatta birbirlerinin yerine kullanilarak bir kavram kargasas: yasanmaktadir. Bu durum ise bu konularda
yapilan ¢alismalarin anlasilmasini gii¢ kilmaktadir.

1 Serap Sen, Erik Erikson'un Birey ve Din Anlayisi (Denizli: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi 2015), 77.
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Kisilik kavrami, mizag, huy, karakter kavramlarimi da kapsayan, bireyi diger insanlardan ayiran,
dogustan getirdigi ve sonradan kazandigi ozellikleri ifade eder.2 Mizag ise, kisinin dogustan getirdigi
tepki sekilleridir ve degismezler. Karakter, icimizde yer alan ruhsal yapilar1 nitelemektedir ve degismez.?

Kimlik (identity) terimi, siirekliligi ve aynilig1 iceren Latince "idem" kokiinden tiiretilmis bir kelime olup*
bireyin kendisine “kim olduguna” iliskin sordugu sorunun cevabidir.> Bu sorunun cevabinin biitiinliik,
tutarlilik ve siireklilik icermesi gerekir.6 Psikolojik gelisim agisindan “kimlik arayis1” onemlidir. Kimlik,
dogumla baslayip birbirini takip eden dénemlerden gecip gelisen bir yapidir. Kimlik kazaniminda kritik
olan zaman ise ergenlik dénemidir. Ergenin kendisine iliskin sorular1 artmis ve bir i¢ ¢atisma haline
girmistir. Kim oldugu, ne yapacag gibi sorular1 cevaplanmay1 bekliyordur.” Goka, kimlik duygusuyla
ilgili sunlar1 sdylemistir: “Ergenlikteki kimlik kazanma siirecinin sonunda gelisen dengeli bir kimlik
duygusu, yetiskinlik doénemlerinde kisilik biitiinltigiiniin kazanilmas1 ve siirdiiriilmesin temelini
olusturur.”® Bu sebeple ergenlikte kazanilan dengeli bir kimlik duygusu, yasamin tiimii i¢in elzemdir.

Kimlik, bireyin davramus, tutum ve eylemlerinde kendini gosterir. Kisinin kimligi ¢ocuklukta ailede
olusmaya baglar ve bulundugu toplumun normlarina goére degisip gelisir. Toplumun bize kisilik
gelisiminde saglikli bir ortam sunmasi saglam bir kimlik kazanimi i¢in olmazsa olmazlardandir.®

2.2. Dindarlik

Din ve dindarlik tamimlamalar psikolojinin kurulusundan itibaren birgok psikolog tarafindan
yapilmistir. Sadece psikoloji alaninda degil, sosyoloji, antropoloji gibi disiplinlerde de birg¢ok arastirmaci
tarafindan yapilan tanimlamalar mevcuttur. Her disiplinin konuyu ele alis bigimi farkli oldugu igin ortak
bir tanim belirlemek de pek miimkiin goziikmemektedir. Tek tip bir dinden bahsedemeyecegimiz gibi
tek tip bir dindarliktan bahsetmemiz miimkiin olmayacaktir.1

Dindarlik bireyin hayatinda inancinin ne kadar yer ettigiyle ilgili bir kavramdir. Kisinin inancinin
gerektirdigi diisiinsel yahut davranigsal durumlarla hareket etmesidir. Hokelekli'nin ifadesiyle
“Dindarlik, belli bir dinin inang ve &gretilerinin belli bir zaman ve sartlarda belli bir kisi, grup ya da
toplum tarafindan yasanmasidir.”!! Fakat tek bir dindarlik tiirtinden bahsetmek miimkiin olmadig: icin
inamulan dinin gerekliliklerine ve icinde bulundugu kiiltiire gore dindarlik farklilik gosterir. Yani
dindarlik tek bi¢imli bir formda degildir. Bireyin demografik ozellikleri yani cinsiyet, yas, 6grenim
durumu, sosyo-ekonomik durum, ikamet yeri, medeni durum dindarlhig1 etkileyen faktorlerdendir.’?
Yasanan iyi ya da kotii her tiirlii olay da dini baglilig1 artirabilir yahut azaltabilir.’® Bu sebeple dindarlik
hakkinda kesin yargilarda bulunmak oldukga zordur.

3. Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri

Kisiligin gelisimiyle ilgili psikologlar tarafindan bir¢ok kuram gelistirilmis ve sayisiz tartismalar
yapilmugtir. E. Erikson da bu konudaki galismalariyla meghur olan bir psikologdur. Ogrencisi oldugu
Freud'un psikanaliz kuramindan yola ¢ikarak sekiz evreli psiko-sosyal gelisim modeli ortaya koymustur.

2 Behliil Tokur, Klasik ve Giincel Konulariyla Din Psikolojisi (Ankara: Songag Akademi, 2020), 138. / Osman Ozdemir vd., “Kisilik
Gelisimi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, 4/4 (2012), 567.

3 Erol Goka — Murat Beyazyiiz, Gegimsizler (Istanbul: Kapi Yaynlari, 2022), 16.

4 Hiiseyin Aydogdu, “Modern Kimlikte Oznenin Oliimii”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 0/10 (2004), 117.

5 Tokur, Din Psikolojisi, 145. / Siileyman Doganay, “Universite Ogrencilerinin Inang Gelisimlerine ve Anlam Arayislarma Yonelik
Nitel Bir Aragtirma”, Pamukkale Universitesi jluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 10 /1 (2023), 50.

¢ Goka — Beyazytliz, Gegimsizler, 22. [ Jerry M. Burger, Kisilik, gev. inan Deniz Erguvan Sarioglu (1stanbul: Kakniis Yaymlari, 2016,
5.Basim), 23.

7 Feyza Nur Kaleci - Biinyamin Solmaz, “Din ve Kimlik: Cesitli Degiskenler Baglaminda Ergenler Uzerine Ampirik Bir Analiz”, Dini
Aragtirmalar, 22/56 (2019), 435-436.

8 Goka — Beyazyiiz, Gecimsizler, 23.

° Goka — Beyazyiiz, Gecimsizler, 25.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Girig (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, 2017), 59.

"Hayati Hokelekli (ed.), Din Psikolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2010), 31.

12Ali Kose- Ali Ayten, Din Psikolojisi (istanbul: Timas Yaymnlari,11. Basim,2020),111.

13 Hokelekli (ed.), Din Psikolojisi, 32.
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Aslinda bu kurami Freud'un Psikoseksiiel gelisim kuramiyla bir¢ok benzerlik tasir. Ancak Freud'un
aksine Erikson, kisilik gelisimini sadece ¢ocukluk yillarina atfetmez hayat boyu devam eden bir siireg
olarak goriir.’* Erikson bunu “Epigenetik” (asamali olusum) kavramiyla ifade etmistir.'s

Erikson’a gore kisilik gelisimi ¢evrenin ve biyolojik faktorlerin etkisiyle gerceklesmektedir. Her donemde
bireyi bekleyen birtakim krizler vardir ve birey bu krizleri asabildikten sonra diger déneme gegebilir. Bu
krizlerin asilmasi da saglikli bir kisilik gelisiminin gostergesidir.’® Bu donemlerin 6nemli yonii, olumlu ve
olumsuz olmak tiizere iki 6zellik barindirmasi ve bireyin hangisini kazandigidir.’” Her donemde bireyin
edindigi kisilik 6zellikleri farklidir.1®

Erikson'un 8 asamali kisilik gelisim evreleri su sekildedir:

3.1. Temel Giivene Karsilik Giivensizlik (0-1 Yas)

Bebegin yasaminin heniiz ilk yilinda bakimini {istlenen kisi veya kisilerle kurdugu iliski bu evrede
onemli bir faktordiir. Bebekler tamamen c¢evresindeki insanlara bagimhidir ve onlarin ilgilerine
mubhtactir.’ Anne-baba ya da bakiciyla bebek arasindaki iliski saglikliysa, bebegin ihtiyaclar1 zamaninda
karsilanip sevginin hakim oldugu bir ortam varsa bebekte giiven duygusu ortaya ¢ikar. Bu donemin
saghikli sekilde atlatilmasi da gocukta uyum ve umut duygularinin gelismesini saglar. Bu duygularin
gelisimi, cocugun ileride sahip oldugu inancinda tutarlilik sergilemesi agisindan énemlidir.

Bakic ile bebek arasindaki iliski saghkli degilse ve bebegin ihtiyaglar1 zamaninda karsilanmiyorsa
giivensizlik duygusu gelisir. Cocuk karamsar ve kottimser bir kisilik ozelligi gelistirir.2! Bu donemde
gelisen giivensizlik, yasamin her noktasinda izini gosterebilir. Kurulacak iligkilerde sorun yasanmasina
ve yasamina yabancilasmasina sebep olur.?

3.2. Ozerklige Karsilik Utang ve Siiphe (1-3 Yas)

Cocuklar bu déonemde eylemlerinin farkinda olmaya baslar ve ailenin yardimin artik pek kabul etmezler.
Kendi istediklerini yapmak ve bagimsiz olmak arzusundadirlar. Eger aile baskic1 bir tutum sergileyip
¢ocuga siirekli bir miidahalede bulunursa ¢ocuk kendisi hakkinda kuskuya kapilir ve utang duygusu
gelistirir.2? Aile, cocugun bu bagimsiz olma istegini destekleyip kendi deneyimlerini yasamasina imkan
saglarsa cocuk oOzerklik duygusu kazanir. Cocuk kendi eylemlerinin sorumlulugunu alir ve kimseye
bagimli olmadan hareket etmeyi Ogrenir.?* Erikson, anne ve babalarin asir1 korumaci yaklasmasi
sonucunda ¢ocugun gelisimini engellediklerini diisiiniir.? Bu donemin en 6nemli degeri iradedir.

3.3. Girisimcilige Kars1 Sucluluk Duygusu (3-6 Yas)

Cocuk bu evrede yeni girisimlere merak salar ve ebeveyninden gelen yardimi kabul eder. Cocuklar diger
¢ocuklarla olan iligkilerini ytirtitebilmeyi, oyun sirasinda ¢ikan sorunlari ¢ozebilmeyi ailesinden 6grenir.
Ebeveynin buradaki tutumu olumlu ve destekleyiciyse ¢ocuk girisimcilik, liderlik, iletisim becerileri gibi
ozellikler kazanir.6 Eger ¢ocuk ebeveyni tarafindan sert bir sekilde elestirilir ve engellenirse gocukta

14 Hiiseyin Ciftcioglu vd., “Kisilik Gelisimi”, Journal of Social and Humanities Sciences Research 3/7 (2016), 168. / Hasan Atak, Kimlik
Gelisimi ve Kimlik Bigimlenmesi: Kuramsal Bir Degerlendirme, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, 3 /1 (2011), 169. / Osman Ozdemir
vd., “Kisilik Gelisimi”, 571. / Burger, Kisilik, 164.

15 Kose- Ayten, Din Psikolojisi,62.

16 Ozdemir vd., “Kisilik Gelisimi”, 572.

17 Ciftgioglu vd., “Kisilik Gelisimi”, 169.

18 fbrahim Giirses - M.Akif Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Dénemleri Teorisi Agisindan Kusaklararast Din Egitimi ve
Heti§iminin Onemi”, Uludag Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/ 2 (2011), 155.

19 Burger, Kisilik, 165.

20 Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din Egitimi ve Iletisiminin
Onemi”, 155.

2 Tokur, Din Psikolojisi, 153.

22 Erik Erikson, Insanin 8 Evresi, gev. Gonca Akkaya (istanbul: Okuyan-us Yaymlari, 2022), 159. / Burger, Kisilik,165.

2 Kose- Ayten, Din Psikolojisi, 63.

2 Tokur, Din Psikolojisi, 153.

% Burger, Kisilik,166.

26 Tokur, Din Psikolojisi, 154.
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sugluluk duygusu gelisir. Cocugun kendini kesfetmesi ve tanumasi agisindan bu dénem 6nemlidir. Bu
doénemde kazanilmasi gereken deger amactir.

3.4. Basaril1 Olmaya Kars1 Yetersizlik Duygusu (7-11 Yas)

Bu evre ¢ocuklarin ilkokul dénemine denk gelir. Cocuklarin okul hayatinin baslamasiyla yeni bir arkadas
ve Ogretmen cevreleri olusur. Ailesinden ziyade arkadaslari ve 6gretmenleri etkisinde hareket etmeye
baslayan c¢ocugun odak noktas: da yine onlar olur. Arkadaslariyla rekabet edebilir ve 6gretmenin
ilgisinin kendi tizerinde kalmasini ister.

Cocuk bu evrede yeni seyler iiretmek, basarmak ve bunlari yetiskinlere begendirmek ister.?” Bu evrenin
en dnemli kazanimi bagsarma, yetkinlik duygusudur.?® Ogretmenlerin gocuk iizerinde olumlu etkisi
¢ocugun benlik gelistirmesinde ©6nemli bir faktordiir. Yaptiklar1 takdir edilen, begenilen ¢ocuklar
kendileri hakkinda olumlu bir deger yargisi olusturur. Ogretmenin yapici degil yikici bir yonii varsa,
¢ocugu takdir etmeyip siirekli olumsuz elestirilerde bulunuyorsa ¢ocuk kendini degersiz hisseder. Bunun
sonucunda ¢ocukta asagilik duygusu ortaya ¢ikar.?

3.5. Kimlik Kazanmaya Kars1 Kimlik Karmasasi (11-17 Yas)

Bu evre, kimlik duygusunun gelistigi zaman dilimini kapsar. Ik 4 evreyi saglikli sekilde atlatip dénemin
krizleriyle basa ¢ikabilen ¢ocuklar, diger ¢ocuklara nazaran bu evreyi daha kolay ve saglikli bir sekilde
atlatabilirler.® Ergenlik donemi dedigimiz bu siire¢ aslinda ¢ocuklar i¢in ¢ok zorlayicidir. Cocuk artik
basit ve kolayca ¢ozebilecegi sorunlardan daha derin, 6nemli sorunlar igerisinde kendisi bulur. Cocuk bu
donemde kendisini tanimaya, kim oldugunu bulmaya ¢alisir ve kim olduguna iliskin kendisine bir soru
yoneltir. Bilissel ve bedensel gelisiminin farkina varmaya baslayan ¢ocuk bir kimlik krizi yasar. Sevdigi
kisileri “taklit” etmeye ve onlar gibi olmaya ¢alisir.?! Dini konulara ve ideolojilere ilgi duymaya baslar.3?
Bu krizi saglikhi sekilde atlatabilen ergenler, kendilerine 6zgii bir kimlik kazanirlar.3® Bu sebeple ergenin
cevresindeki bireylerin, bu kimlik krizinin asilabilmesi icin ergene yeni rolleri arastirmasmna izin
vermelidirler.>* Eger birey bu krizleri asamazsa kimlik bocalamasiyla yasamaya devam eder. % Bu evrede
kazanilan deger baghliktir.

3.6. Yakinliga Kars1 Yalitilmiglik (17-30 Yas)

Bireyin bu doénemde is, es, arkadas ortami olusmus ve cevresi genislemistir. Donemin basariyla
atlatilabilmesi kisinin es se¢imi, kariyer hedefleri, iyi iliskiler kurabilmesi gibi konularda basarili
olabilmesine olanak saglar.3¢ Samimi dostluklarin, baglarin kuruldugu bu dénemde birey sevgi alma ve

7 Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Dénemleri Teorisi Agisindan Kusaklararast Din Egitimi ve [letisiminin
Onemi”,158.

28 Tokur, Din Psikolojisi, 154. / Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi A¢isindan Kusaklararas: Din
Egitimi ve Heti§iminin Onemi”,156.

2 Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Dénemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din Egitimi ve letisiminin
Onemi”, 158-159.

3 Tokur, Din Psikolojisi, 154.

31 Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan Kusaklararast Din Egitimi ve [letisiminin
Onemi”,157.

%2 Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din Egitimi ve Iletisiminin
Onemi”,157-158.

3 Tokur, Din Psikolojisi, 154.

3 Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Agisindan Kusaklararasi Din Egitimi ve Iletisiminin
Onemi”,157.

3% Kose- Ayten, Din Psikolojisi,63.

36 Tokur, Din Psikolojisi,154-155.
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verme gliciine sahip olur.?” Aksi durumda birey iyi iliskiler kurmada, kariyer planlamalarinda basarisiz
olur ve psikolojik yalnizlik ve terk edilmislik duygulari yasar.® Bu evrede kazanilan deger sevgidir.

3.7. Uretkenlige Kars1 Durgunluk (30-60 Yas)

Orta yas dedigimiz bu evre en uzun zaman araliginm kapsar. Bireyin sorumluluklar1 artmis ve bir¢ok sey
tecriibe edilmistir. Bu donemde birey iiretken olmak ister. Bireyin 6nceki donemleri saglikli bir sekilde
atlatabilmesi bu dénemin verimli ve iiretken gecmesini saglar. Uretkenlik psikolojik saghgin
korunabilmesi i¢in de 6nemlidir. Uretemeyen birey degersizlik duygusuna kapilir ve bu dénemdeki krizi
atlatamaz.® Bu evrede kazanilan deger ictenlikli ilgidir.

3.8 Benlik Biitiinliigiine Kars1 Umutsuzluk (60+ Yas)

Erikson’un kuraminin son evresi olan bu donem, bireyinde yaslandigi zaman dilimini kapsar. Birey
yakinlarin1 kaybetmeye baslamis ve artik daha ziyade kendisiyle bas basa kalmistir. Ge¢mise doniik
sorgulamalar igerisine girmeye baslayan birey eger hayatindan genel bir memnuniyet duyuyorsa benlik
biitiinltigiine ulasmis olur. Aksi durumda bireyi anlamsizlik, bosuna yasamislik duygusuna kapilir.#? Bu
evrede kazanilan deger bilgeliktir.

4. Kimlik ve Dindarlik

Cocuk cevresi tarafindan dogru bir sekilde yonlendirildigi taktirde kisilik gelisimi, yukarida belirttiginiz
evreleri takip edecek*! ve ilerleyecektir. Bireyin her bir doneminde istekleri ve ihtiyaclar1 degiskenlik
gostermekte ve bu isteklerin giderilip ihtiyaglarin zamaninda karsilanmasiyla normal kisilik gelisimi
gerceklesmektedir. Erikson, gelistirdigi bu evrelerde kazanilan degerlerin bireyin dini yasantisini ¢ok
yakindan ilgilendirdigini ifade etmektedir. Ilk evrenin dini duygularmn edinilmesinde énemli oldugunu
diistinmiistiir.#? Kendisi yetiskinlerin dini davramislariyla bebeklerin davranislar: arasinda bir iliski kurar
ve ilk evrede kazanilmasi gereken giiven duygusuyla yetiskinlikteki dini hayat arasinda anlamli bir iliski
oldugunu ifade eder.# Ozerkhge kars1 kusku ve utang evresinde Erikson, bu donemdeki krizin saglikli
bir sekilde asilip 6zerklik kazanan bireyde adalet duygusunun olusacagini ve dini kurallar karsisinda
gereksiz stiphe ve utang duyulmayacagin ifade etmistir.# Girisimcilige kars1 sucgluluk evresi bireyin
ahlak gelisimi a¢isindan énemlidir. Cocugun siirekli 6grenmeye calistig1 bu evrede yeni seyler kesfettikge
vicdan duygusu da gelisim gosterir. Yaptig1 her seyin onaylanmasi ¢ocugun ahlaki gelisimini olumsuz
etkiler.# Dordiincii evrede, ailesi tarafindan siirekli yargilanan ve takdir edilmeyen ¢ocuklarda kendileri
hakkinda olumsuz bir deger yargisi olusabilir. Okul c¢agina denk gelen bu evrede ¢ocukta yeterlilik
duygusu da gelisebilir. Bu duygunun gelisimiyle birey, Allah’a yonelebilir.* Calismamizda hususi olarak
tizerinde duracagimiz besinci evre olan kimlige karsi rol karmasasi, bireyin kimlik olusumu ve Allah
inanci hususunda kritik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Yakinliga Karsi Yalitilmislik evresinde
kazanilmasi gereken sevgidir. Bu donemde bireyler arasinda kurulan baglar, dini inanglarin da
hedefledigi sevgi, kardeslik gibi olumlu duygularin temelini olusturur. Uretkenlige karsi duraganlik
evresinde birey, {iretkenligini devam ettirip psikolojik saghgini korur ve krizi kolay asabilirse prososyal
davraniglara egilim gosterir. Empati duygusunun gelisimiyle birey baskalarini anlamaya calisir ve
yardim etme davranislarinda bulunur.¥” Son basamak olan ego biitiinliigiine karsi umutsuzluk evresi,

¥ Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Dénemleri Teorisi Agisindan Kusaklararast Din Egitimi ve [letisiminin
Onemi”,158.

% Giirses- Kilavuz, “Erikson’un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Acisindan Kusaklararast Din Egitimi ve [letisiminin
Onemi”,158.

3 Tokur, Din Psikolojisi, 155.

40 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlayis1,63.

41 Erikson, Insanin 8 Evresi,51.

4 Giirses- Kilavuz, “Erikson'un Psiko-Sosyal Gelisim Donemleri Teorisi Acisindan Kusaklararast Din Egitimi ve Iletisiminin
Onemi”, 155.

4 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlayis1,3.

4 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlay$1,57.

4 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlay$1,58.

46 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlay$1,59.

47 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlays1,62.
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tiim hayatin gozden gecirildigi yashilik donemidir. Bir 6miir anlamli, dolu gectiyse birey bu evreyi kolay
atlatabilir eger kayda deger bir hayat gegirilmediyse bosluk hissine kapilir ve hayal kiriklig1 yagar. Oliime
yaklasilan bu evrede Erikson’a gore birey, eger anlamh bir hayat yasadiysa 6liimden korkmamakta ve bu
krizi yasamamaktadir.*® Teslimiyet duygusu hakim olur.

Erikson’un kuraminda kisilik gelisimi hayat boyu devam eden bir olgu olsa da kimligin yapilanmasinda
en kritik evre ergenliktir.® Birey ergenlikte kim olduguna iliskin sorulara cevap aramakta ve bedensel,
zihinsel olarak bir gelisime ayak uydurmaya calismaktadir. Fiziksel goriintiisii, bilissel kapasitesi
degismis ve almasi gereken kararlar ciddilesmistir. Is se¢imi, dostluklar ve evlilik gibi hususlarda birey
bazi yol ayrimlarina girer ve bir yon belirlemeye caba gosterir. Cocukluk déneminde benimsenen fikirler
ve degerlerin sorgulanmaya baslamasiyla farkl diisiincelerin, inanglarin kesfi i¢in de kap1 aralanir.’ Bu
yol secimi sirasinda bireye kaygi duygusu eslik eder ve birey aslinda bir kimlik krizi yasar. Bu kimlik
krizi olumsuz bir sey degil hatta saglikli bir kimlik kazaniminin pargasidir. Arayis siirecinde olan birey
akran gruplarina yonelir ve bu gruplar igerisinde giyiminden hobilerine, hobilerinden din, diinya
goriislerine kadar bir degisim siireci baslar. Toplum, gencin kendi kimligini olusturabilmesi igin bir
zaman tanir. Erikson bu durumu askiya alma (moratorium) kavramiyla ifade eder. Bu siirecte birey
davramuslarini toplumdan gelen olumlu ve olumsuz tepkiler sonucunda sekillendirir. Bu durum bireyin
kendisine bir kimlik duygusu gelistirmesine kadar tekrar eder.’® Erikson’a gore kimlik duygusu
gelistirmenin karsit1 rol reddidir.?? Rol ve degerleri kendisine yabanci olarak gdrmesi ve benimsememesi
sonucunda role girmekten kaginmayla bu durum ortaya ¢ikmaktadir. Eger toplum uygun alternatifler
olusturmazsa bireyde ciddi bir gerileme yasanabilir. Fakat rol reddi tamamen olumsuz gibi goziikse de
aslinda onun yoklugu diistiniilemez. Birey kendisine yoneltilen bazi rolleri reddetmelidir. Bu sekilde
kimliginin smirlarmni belirleyebilir.5

Kimlik olusturma siireci adim adim ve inisli ¢ikisli olarak devam eden bir yapidir. Bu siirecte birey
¢ocukluktan getirdigi degerler, toplumun beklentileri ve akran gruplarmin etkisi altinda kalir. Erikson,
gencin tiim bu etkilerle birlikte yasadig1 kimlik karmasasi1 ve kimlik duygusu arasindaki ¢atisma sonucu
olusan yasamsal giicii baghlik olarak ifade eder.>* Erikson, ergenlik déneminde kazanilan bagliligin
olgun inangla yakindan iliskisi oldugunu vurgulamistir. Bu siirecte ¢ocugun iligkileri aileden akil
hocalarina ve liderlere kaydig: icin bu kisilerin rehberligi de kolayca benimsenebilir ve ergen kendisini
bir ideoloji etrafinda sekillendirebilir.®> Bu noktada dinler bireyin ilgisini ¢eker. Erikson da dini
faaliyetlere diizenli katilimla bireyde bir anlam duygusu olusacag: diisiincesindedir. Anlam duygusu
ergenlik donemindeki birey igin bigilmis kaftan niteligi tasir. Her seyin anlamini yitirdigi ama tekrar
bulunmak icin de gayret gosterildigi bu siirecte birey dinle bu boslugu kapatabilmektedir. Belli gruplara,
inanglara baglanmak birey de sorumluluk ve gorev bilinci olusturarak sadakat duygusunu gelistirecektir.
Bu sadakat duygusu Tanri'yla girilen iliskiyi de sekillendirici niteliktedir. Erikson, bireyin
olgunlasmasinda dinin 6nemli bir etkisi oldugunu sonucuna varmistir.> Ayrica gence somut rol modeller
sunmasi agisindan dinler, bireyin kendisine degismeyen rol gelistirmesinde ve umudunu canli tutmasina
yardime olur.”” Dinlerde belirlenmis olan kurallar ve ilkelerle gencin yasama dair smirlar belirlemesini
saglar ve bu sekilde de topluma uyum saglamasini kolaylastirir. Ayrica sundugu diinya goriisiiyle, is

48 Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlayisi,64.

49 Umit Morsiinbiil, Ergenlikte Kimlik Statiilerinin Baglanma Stilleri, Cinsiyet ve Egitim Diizeyi Agisindan Incelenmesi (Ankara: Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005),5.

5 Muhyettin Ozen, llahiyat Egitiminin Kimlik ve Ahlaki Yarg: Gelisimine Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2021), 31.

51 Ozen, [lahiyat Egitiminin Kimlik ve Ahlaki Yarg: Geligimine Etkisi,31.

52 Erikson, Insanin 8 Evresi,114.

53 Erikson, Insanin 8 Evresi,115.

54 Ozen, [lahiyat Egitiminin Kimlik ve Ahlaki Yarg: Geligimine Etkisi, 33-34.

55 Erikson, Insanin 8 Evresi,114.

% Sen, Erik Erikson’un Birey ve Din Anlay1s1,66.

57 Ozen, [lahiyat Egitiminin Kimlik ve Ahlaki Yarg: Geligimine Etkisi, 34.
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ahlaki, iligkiler gibi hususlarla bireyin hayatini diizenler ve kimligi bicimlenir. Ayrica dinler aracilifiyla
birey kendisine bir yon belirlemeye hatta 6liimden sonraki hayati diisiinmeye baslar.>

5. Sonug

Bu calismada Erikson'un psikososyal gelisim kurami cercevesinde kimlik ve dindarlik incelenmeye
calisilmistir. Temel amacimiz kimlik ve dindarligin ergenlik donemiyle olan iliskisinin degerlendirilmesi
oldugu i¢in ergenlik donemi tizerinde durulmustur. Fakat kimlik kazanimi ve dindarlik biitiin evrelerde
yavag yavas olusan ve gelisen yapilardir. Cocuk dogduktan sonra bakiciyla girdigi ilk iligskiyle umut
duygusunu olusturmakta ve bunu hayatinin diger evrelerine tasimaktadir. Ayni sekilde umut duygusu
yaraticryla etkilesime ge¢menin ve ona giivenmenin de bir adimidir. Bu sebeple Erikson'un sekiz evresi
de birey icin 6nem tagimakta ve saglikli bir kimlik kazanimi ve dini yaklasim i¢in ¢ocuga gerekli destek
verilmelidir. Erikson, kimlik kazanimin cevre etkilesimiyle oldugunu sdyler ve ¢ocugun cevresi buna
ortam olusturmalidir.

Birey, her bir evrede baskalariyla iletisimi ve etkilesimi sayesinde krizleri asabilme imkani
bulabilmektedir. Yani sosyal hayatin igerisinde olan bireye cevresi drnek olur. Ozellikle ergen kendine
uygun ve kendisini destekleyen bir rol model bulursa kimlik kazanimi ve bununla birlikte dindarlik
stireci de saglikli ilerleyecektir.
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1. Giris

Pozitif psikoloji, bireyin olumlu ve giiglii taraflarina odaklanan, hastaliklarin degil sagligin arastirllmasini
kendine metot edinen bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaklasim Bati’'da 1998 yilinda
Martin Seligman tarafindan kurulan bir akimdir. Bu akimin temel amaci insanin hayatindaki temel
erdem ve karakter gliclerine odaklanarak insanin psikolojik sagligini korumak ve psikolojik olarak daha
dayanikli olmasini saglamaktir.?2 Pozitif psikolojinin temel konusu erdemlerdir. Erdemler, insan1 insan
yapan temel karakteristik ©zelliklerdir. Bu yiizden tarih boyunca c¢ogu filozoflari, diistiniirleri ve
psikologlar1 derinden etkilemis ve erdemler iizerinde etraflica calismalar yapilmistir. Erdemlerin karakter
gligleri bakimindan pozitif psikolojinin odak noktasini olusturdugu ve yapilan calismalarin, dengeli bir
yasamin nasil olustugunu ortaya koyarak pozitif psikolojiyi sekillendirdigi goriilmektedir. Pozitif
psikoloji, kisinin gelisimi, olgunlasma siireci ve zorluklarla basa ¢ikma potansiyelindeki erdemlerin
roliinii anlamak {izerine odaklanarak, bireyin pozitif bir yasam stirmesine katkida bulunmaktadir. Pozitif
psikoloji akiminin etkisiyle birlikte erdemler daha ¢ok calisilmaya baslanmis ve Peterson ve Seligman
tarafindan “Insanda dogru olan nedir?” sorusuna yanit aramaya yonelik projeler gelistirilmistir.> Bu
projeler sonucunda 6 temel erdem ve 24 karakter giicii tespit edilmistir.* Bu alt1 temel erdemlerden biri de
cesarettir.

Cesaret, korku ve endise karsisinda ayakta kalma gilicii olarak tanimlanirken, ayni zamanda tehditlere
ragmen istekli bir sekilde hedefe ulasma cabas1 olarak da 6ne ¢ikan bir erdemdir.> Ayrica cesaret, zihinsel
ve ahlaki direng saglama, haksizliklara kars: direnme ve zorluklarla basa ¢ikma siirecinde 6nemli bir i¢sel
koruyucu bir gii¢ olarak da goriilmektedir.¢ Bu yiizden cesaret, zorluklara kars: kisiyi ayakta tutan, kisiye
iyimserlik ve umut asilayarak psikolojik olarak dayanikli olmasimni saglayan ve risk faktorlerine kars:
kisiyi koruyan en Onemli temel erdemdir. Bununla birlikte cesareti saglayan en temel faktor ise
dindarliktir. Nitekim dindarlik, insanin karsilastig1 zorluklarla basa ¢ikarken ona cesaret veren en Snemli
glictiir.” Bu sebepten dolay1 cesaretin dindarlikla pozitif yonde bir iligkisinin oldugu diisiiniilmektedir.

Bu calisma, din psikolojisi baglaminda cesaret erdeminin 6zel bir odak noktas: olarak ele alinmasini
amaclamakta ve cesaretin bireyin igsel giicii olusturan, zorlu yasam olaylariyla basa ¢ikma yetenegini
yansitan ve psikolojik dayanikliligini olumlu yonde etkileyen bir faktor oldugunu vurgulamaktadir.
Ayrica cesaret erdeminin din psikolojisi baglamindaki roliinii ele alan o6zgiin bir arastirmaya
odaklanmaktadir. Cesaret erdeminin dini yonelim ve psikolojik dayarniklilik arasindaki iligkilerin
derinlemesine incelenmesi hem din psikolojisi hem de pozitif psikoloji alanlarma yeni bir perspektif
sunmayt amagclamaktadir. Calismamizin amact dogrultusunda temel arastirma sorularimiz ve
hipotezlerimiz su sekildedir:

1 Bu bildiri Dog. Dr. Giiliisan GOCEN danigmanliginda tamamlanan “Yetigkinlerde Cesaret, Dini Yonelim, Psikolojik Dayaruklilik
ve Hayat Memnuniyeti Iliskisinin incelenmesi” adh yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

2 Martin Seligman ve Mihaly Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: an Introduction”, American Psychologist: Say1 55/1 (2000).

3 Ali Ayten, Erdeme Déniis: Psikoloji ve Mutluluk Yolu, (Istanbul: iz Yayincilik, 2014).

4 Christopher Peterson ve Martin Seligman, Character Strengths and Virtues: A Handbook and Classification, (Oxford University
Press 2004.

5 C. Vann Wooward, “Hardiness and the Concept of Courage”, Consulting Psychology Journal: Practice and Research: Say1 56, 2004.

6 Nazife Uzbe Atalay, LGBT Bireylerde Kendini Toparlama Giicii, Cesaret, Algilanan Stres ve Sosyal Destek, Ankara: Gazi Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019.

7'S. Eren, “Kur'an Isiginda Milli ve Manevi Bir Deger: Cesaret”, [gdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 9; Semsettin Kiris,
“Siinnet Perspektifinden “Sekiiler Dindarlik” Uzerine Baz1 Diisiinceler”, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, Say1 7/4,
2018.
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Yetigkinlerde Cesaret, Dini Yonelim ve Psikolojik Dayaniklilik iligkisinin incelenmesi

Arastirma Sorulart:

- Yetigkinlerin cesaret diizeyleri nasildir?

- Yetigkinlerin dini yonelimleri nasildir?

- Yetigkinlerin psikolojik dayanikliliklart ne durumdadir?

- Yetiskinlerde cesaret, dini yonelim ve psikolojik dayaniklilik arasinda bir iliski bulunmakta midir?
Arastirmanin Hipotezleri:

- H1I: Cesaret ve Dini Yonelim arasinda pozitif yonde istatistiksel olarak anlaml bir iliski bulunmaktadir.

- H2: Cesaret ve Psikolojik Dayaniklilik arasinda pozitif yonde istatistiksel olarak anlamli bir iligki
bulunmaktadir.

- H3: Dini Yonelim ve Psikolojik Dayaniklilik arasinda pozitif yonde istatistiksel olarak anlamli bir iligki
bulunmaktadir.

- (Not: Bildiri metninin ¢ok uzamamas1 adina bildiriye demografik degiskenler eklenmemis hipotezler
sadece korelasyon analizine tabi tutulan hipotezlerle sinirli tutulmustur.)

2. Cesaretin Tanim1 ve Ozellikleri

Cesaret, Tiirkcede "Gii¢ veya tehlikeli bir ise girisirken kisinin kendinde buldugu giiven"¢ seklinde
tanimlanir. Tehlikeli bir ise girmekten korkmamak, korkusuzluk, yiireklilik, yigitlik, atilganhk, gozii
peklik gibi anlamlari icermektedir.® Ayn1 zamanda, cesaretin zit anlamlisi olarak "korkaklik, ytireksizlik"
ifadeleri de kullanilmaktadir. ingilizcede ise cesaret, kokeni Fransizca olan "courage, audace ve bravoure”
kelimelerine karsilik gelen "courage, audacity ve bravery" sozciiklerinden tiiremistir. Bu kelimeler,
tehlikeli bir sey yapma veya korku gostermeden aci veya muhalefetle ylizlesme yetenegi olarak
tanumlanmaktadir.10

Cesaret kelimesi, zengin bir anlam yelpazesiyle ifade edilen bir terimdir. Bu kelime, "ytireklilik,
kahramanlik, gozii peklik, atilganlik, yigitlik, cliretkarlik, mertlik, giriskenlik" gibi anlamlara gelir."
Kelimenin Arapga kokeni, tehlikelerle yiizlesme, bir ise cesaretle girisme ve ilerleme anlamlarmi
icermektedir, ayn1 zamanda (n-f-z) kokii, bir ise baslama, ilerleme ve uygulama anlamina gelir. "Tenfiz"
kavrami, bu kokten tiiretilmis olup, uygulamaya konulan bir isin basariyla tamamlanmasi anlamina gelir.
Bu baglamda cesaret, bir ise girismeden oOnce bireyin o isi yapmaya yonlendiren bir gii¢ olarak
tanimlanabilir. Ayn1 kokten tiireyen "Cisr" kelimesi, genel anlamda {izerinden gecilmeyi saglayan bir
seyi, 0zel olarak ise bir kopriiyii ifade eder.’? Bu nedenle cesaret, biitiin erdemleri {izerinde tasiyan bir
koprii olarak nitelendirilebilir, gesitli meydan okumalardan ge¢gmek ve zorluklar1 asmak icin saglam bir
zemin sunan bir 6zellik olarak degerlendirilebilir.

Cesaret kelimesi, sadece savas meydaninda sergilenen yigitlik ve kahramanlikla sinirli olmayan genis bir
anlam yelpazesine sahiptir. Genellikle giic ve kuvvetle iliskilendirilen cesaret, sozlitk anlamina
bakildiginda sadece savasla ilgili degil, ayn1 zamanda bir ise girismede, onu ilerletmede ve basariyla
tamamlamada gosterilen bir gii¢ olarak da kullanilmaktadir. Bu nedenle cesaret, ok boyutlu bir erdem
olarak karsimiza cikmaktadir. Cesaretin yalmizca davramgsal bir boyutta degil, ayni zamanda bu
davraniglar1 sekillendiren duygu, diisiince, giidii ve kararlarla birlikte ele alinmas: gerektigini belirtmek
onemlidir.!®> Igsel ve digsal yasam gorevleri baglaminda cesaret erdemini anlamak, bireyin bir ise
koyulma, zorluklarla yiizlesme ve hedeflerine ulasma siireclerini kapsaml bir sekilde degerlendirmeyi

8 TDK, Tiirk Dil Kurumu, Erisim 12 Aralik 2022.

9 M. Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Yeni Safak, 1996), 186.

10 Oxford Dictionary, 2010, 335.

11 fbn Manzur, Lisan’iil Arab, Edebu’l Havze, C. 1-8, 1985.

12 fbn Manzur, Lisan'iil Arab.

13 Omer Faruk Kabakei, Karakter Giicleri Acisindan Pozitif Genglik Gelisiminin Incelenmesi, Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013.
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gerektirir. Bu perspektif, cesaretin zengin ve gesitli bir anlam diinyasina sahip oldugunu vurgular, bu
erdemin sadece belirli kosullar altinda degil, hayatin farkli alanlarinda da ortaya ¢ikabilecegini gosterir.

Cesaret, dogast oldukca karmasik bir yapiya sahiptir ve bu nedenle tarih boyunca tanimlanmas: zor,
ancak fark edilmesi kolay bir kavram olarak kabul edilmistir.’* Bu kompleks yapi, cesaretin hem felsefi
diisiince hem de bilimsel arastirmalar acisindan ele alinmasim zorlastirmistir. Ilk donem felsefi
meselelerde siklikla ele alinan cesaret, zamanla bilimsel arastirmalarda g6z ardi edilmis bir konu haline
gelmistir. Ancak pozitif psikoloji akiminin ortaya cikmasiyla birlikte, cesaretin dogasi ve insan
davranislarina olan etkisi {izerine yapilan ¢alismalar artmistir.’> Bu arastirmalar, cesaretin ¢ok yonlii bir
erdem oldugunu ve birden fazla duyguya sahip, ancak tek bir kelimeyle ifade edilebilen polisemik bir
kavram oldugunu vurgular. Cesaretin cesitli yonleri ve anlamlari ilgili ¢alismalar, Woodard ve Pury ile
Klepousniotou vd. gibi arastirmacilar tarafindan ele alinarak, bu zenginlik i¢inde kavramin anlamini
daha derinlemesine anlama ¢abasiyla gerceklestirilmistir.'¢

2.1. Cesaretin Felsefi Temelleri

Antik cag felsefesinde cesaret, 6zellikle askeri baglamda savasma istegi ve askerlerin savastaki direnciyle
sikca iliskilendirilmistir. Bu donemde, cesaretin eksikligi, seref kaybiyla esdeger tutulmustur. Yunan
diisiincesinde ahlak anlayisi, bilgelik, dlciiliilitk ve cesaret erdemi etrafinda sekillenmistir. Bu erdemler,
Grekge kokenli "phen" (kalp) kelimesinden tiiretilmistir ve bu terimler, ahlaki degerlerin insan yasaminin
merkezinde bulundugu anlamini tasimaktadir.'” Dolayisiyla cesaret erdemi, diger erdemlerin merkezi bir
koruyucu melegi olarak nitelendirilebilir. Platon'un eserlerinde cesaret, Tanr1 tarafindan verilen bir
erdem olarak goriilmekte ve cesur davramiglarin ardinda bir diisiince igeren kararli bir tutumun
bulunmasi gerektigi savunulmaktadir.

Sokrates ise cesareti, korkusuzluk degil, akilar bir diistinceyle yapilan kararlarin bir sonucu olarak
gormekte ve cesur davramslarin sorumluluk gerektiren eylemler oldugunu vurgulamaktadir. Aristoteles
ise cesareti, korkaklik ile pervasizlik, ¢cekingenlik ile gozii karalik arasinda denge kuran bir erdem olarak
taimlar. Bu denge, Islam diisiincesine de etki etmistir. Thomas Aquinas'in cesareti bir erdem olarak
tanimlarken ekledigi "fortitude" (metanet) kavrami, iki 6nemli anlami igermektedir. {lk olarak, biitiin
erdemlerin temelinde yatan zihinsel istikrar1 ifade eder. Ikinci olarak ise, zorluklar ve sikintilara karst
direng gosterme, dik durma ve iistesinden gelme yetenegini vurgular.'® Paul Tillich, cesareti ele alan az
sayidaki diisliniirden biri olarak bilinir; Olmak Cesareti adl1 eseri, cesareti varolussal ve metafizik bakis
acilariyla inceleyen 6nemli bir eser olarak dikkat ¢eker. Tillich, bu eserinde cesareti, insanin varolusunun
derinliklerine kadar uzanan ve sonug olarak kendi varlik yapisii gergeklestirmenin temelinde yatan
ahlaki bir hakikat olarak tarumlar.”

2.2. Cesaretin Psikolojik Temelleri

Cesaretin psikolojik temelleri, bireyin hayatindaki zorluklarla basa ¢ikma yetenegini yansitan énemli bir
igsel dinamik olarak karsimiza gikar. Hayatin getirdigi engellerle miicadelede cesaret, duygusal olarak
olumlu bir durusu ifade eder. Insanin igsel giiciinii temsil eden cesaret, sadece bireyin kendi hedeflerine
ulasma arzusuyla degil, ayni zamanda ¢evresindeki toplumsal diizeni koruma ve olumlu degerleri
yasama gabasiyla da baglantilidir. Cesaret, bireyin psikolojik sermayesini olusturan bir faktordiir. 2 Bu

14S.]. Lopez, K. K. O’byrne, S. Petersen, “Profilin Courage”, icinde Positive Psychological Assessment: A Handbook of Models And
Measures, Ed. Shane J. Lopez, C. R. Snyder, American Psychological Association, 2003.

15S.J. Lopez, K. K. O’byrne, S. Petersen, “Profilin Courage”; P. Olsthoorn, “Courage in the Military: Physical and Moral”, Journal of
Military Ethics: 64 (2007).

16 C. R. Woodard, C. L. S. Pury, “The construct of courage: Categorization and measurement”, Consulting Psychology Journal: Practice
and Research: Say1 59/2 (2007); E. Klepousniotou, D.Titone, C. Romero, “Making Sense of Word Senses: The Comprehension of
Polysemy Depends on Sense Overlap”, Journal of Experimental Psychology: Learning, Memory, and Cognition: Say1 34/6 (2008).

7 T. Cotok, Aristoteles Ahlakimn Kurucu Erdemi Olarak Phronesis, Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2011.

18 D. N. Walton, Courage: A Philosophical Investigation, University of California Press, 1986.

19 Paul Tillich, Olmak Cesareti, Istanbul: Okuyanus Yayincilik, 2020, 56.

20 Omer Faruk Kabakgi, Karakter Giicleri Actsindan Pozitif Genglik Geligiminin Incelenmesi, 45.
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gli¢, sadece kisisel basarilarla simirli kalmaz, ayni zamanda baskalarina yardim etme, toplumsal diizeni
adaletle saglama ve ahlaki degerleri koruma gibi prososyal davramislarin arkasindaki itici gii¢ olabilir.

Ahlaki 6zelliklerin davranisa yansimasi igin cesaretin kritik bir rol oynamasi, degerlerin etkili bir sekilde
yasanmasi ve gosterilmesi i¢in gereklidir. Cesaret, kisinin icsel zorluklarla yiizlesmesini, ahlaki degerleri
savunmasini ve olumlu davramglarina yon vermesini saglayarak psikolojik saghigina olumlu katkilarda
bulunur.?® Bu baglamda, cesaretin psikolojik temelleri, bireyin yasamindaki gesitli alanlarda giicli,
saglam ve etkili bir durus sergilemesine olanak tanir. Cesaretin psikolojik temellerine yonelik cesitli
psikolojik yaklagimlar bulunmaktadir. Bu yaklasimlarin bazilar1 su sekildedir:

Adleryan Psikoloji: Bu yaklagimin temelinde Adleryan Cesaret kavrami bulunmaktadir. Adler'e gore,
Adleryan Cesaret, insanin zorlu yasam olaylaria kars igsel gilicleriyle basa ¢ikma inancini temsil eder.
Igerisinde iyimserlik, 6zgiiven, 6z yeterlilik, umut, sosyal ilgi ve kendilik degeri gibi unsurlar1 barindiran
bir psikolojik kas giictidiir. Psikoterapi alanlarinda cesareti iyilestirilebilir ve gelistirilebilir bir 6zellik
olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte Adler, psikoterapi almis kisileri cesareti kirilmis birer birey
olarak gormektedir.?

Varoluscu Yaklasim: Varolusqu yaklasima gore, cesaret kisinin varolusuyla iligkilidir. Bu gii¢, korkuyu
kontrol ederek kendi varolusuna saygiy1 gosteren bir degerdir. Varoluscu psikoloji, cesareti otantik bir
yasamin ve olgunlugun bir ifadesi olarak ele alir.??

Logoterapi Yaklasimi: Frankl'a gore, hayatin inisli ¢ikish bir anlam arama seriiveni oldugu bir gergektir.
Bu siirecte cesaret, kisinin ayakta kalabilmesi ve anlam arayisin siirdiirebilmesi i¢in kilit bir rol oynar.?*

Hiimanist Psikoloji: Maslow, cesareti kisinin igsel siirecinin bir iirtinii olarak goriir. Kendini
gergeklestirme siirecinde 6nemli bir karakter giicii oldugunu ifade eder.?

Pozitif Psikoloji: Pozitif Psikoloji'ye gore, cesaret kisinin en onemli karakter giiclerinden biridir.
Diiriistliik, cesur olma, azim ve yasam coskusu gibi diger karakter giicleriyle iliskilendirilerek insan
varliginin temelini olusturan ve psikolojik saglikli bir hayat1 destekleyen bir giictiir.2

2.3. Islam Diisiincesinde Cesaret

fslam ahlak diisiincesinde erdemler, itidal teorisine dayanir ve her bir erdem, asirilik ve yetersizlik
arasinda dengeyi icerir. Bu denge noktalar: temelde adalet, hikmet, iffet ve cesaret olmak {izere dort ana
erdemde bulunur. Her bir erdem iginde alt erdemleri barindirir. Ibn Miskeveyh, "Tehzibu’l Ahlak" adl
eserinde adaletin on bes, hikmetin alty, iffetin on iki ve cesaretin dokuz alt erdemi oldugunu belirtir, bu
dort erdem ise itidal durumunu simgeler.” Bir eylem, itidal prensiplerine uygun bir sekilde ortaya
cikarsa adaleti temsil eder; bir kisinin bilgeligi giizel ahlakla siislenmigse hikmeti yansitir. Sehvetin
dengeye oturdugu durumda iffet ortaya ¢ikar, kisinin arzularini kontrol altina alan kuvvet, giizel ahlakla
terbiye edildiginde ise secaati ifade eder. Bagka bir deyisle, 6fke kuvvetiyle tetiklenen isteklerin, kisinin
davraniglarini dengelemesi sonucunda ortaya ¢ikan ilimh davranislar secaat olarak kendini gosterir.

Miisliiman diisiiniirler, Aristonun itidal teorisinden esinlenerek, gazap giicliniin aklin giiciinden
sapmast durumunda ortaya c¢itkan asiriliklari saldirganlik (tevehhiir) ve korkaklik (ciibn) olarak
tanimlamislardir. Bu asiriliklardan kurtulup giiciin terbiye edilmesi sonucunda ortaya ¢ikan erdemi de
secaat olarak adlandirmislardir. Secaat, 6fkenin var oldugu durumlarda, ancak bu duygunun kontrol
altna alindig1 bir erdemdir. Hayatta karsilasilan zorluklar, secaat sayesinde o6fkenin kontrol altina

21V. D. Lachman, “Moral Courage: A Virtue In Need Of Development?”, Medsurg Nursing: 16/2, (2007).

22 Alfred Adler, “Individual psychology”, The Journal of Abnormal and Social Psychology: 22/2, (1927).

2 A. Millar, “Encouragement and The Essential Elements of Adlerian Practice”, i¢cinde Adlerian Yearbook 2008, Ed. P. Prina, K.
John, A. Millar ve C. Shelley, (Londra: Adlerian Society (UK) and Institute for Individual Psychology, 2008)

2 Victor Frankl, [nsanin Anlam Arayist, Cev. Selguk Budak, (Istanbul: Okuyanus Yayinlari, 2017)

25 Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, Cev. Okhan Giindiiz, (1stanbul: Kuraldis1 Yayincilik, 2020)

26 Martin Seligman ve Mihaly Csikszentmihalyi, “Positive Psychology: an Introduction”

2 Miistakim Aricl, “Erdemlerin Tasavvuru ve Tanimi: Tagkoprizade’nin Erdem Semalar1”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi: Say1 20/38 (2015).
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almarak daha etkili bir sekilde basa ¢ikilabilen durumlar haline gelir. Islam geleneginde secaate verilen
bu anlam, 6fkeyi ve korkuyu kontrol altina alarak bireye bir i¢ huzur getirir. Ofke glictinii kontrol ederek
gerceklesen secaat erdemi, saldirgan ve zalim bir davramistan kaginilmasini saglar. Ayni zamanda
korkakga davramislardan uzaklasarak onur ve haysiyetin korunmasina katkida bulunur. Bu baglamda
cesaretin, insanin onur ve haysiyetini savunma konusunda etkili bir koruyucu melek oldugunu
sOyleyebiliriz. Cesaret, kisinin davranislarini dengeleyerek dengeli bir yasam siirmesine olanak tanir.?

3. Aragtirmanin Yontemi

Bu arastirmanin yontemi, yetiskinlerde cesaret, dini yonelim ve psikolojik dayaniklilik arasindaki iliskiyi
ortaya koymak amaci dogrultusunda iliskisel tarama modelidir. Arastirmanin evreni, Tiirkiye genelinde
yasayan 18-50 yas arasi yetigkinlerdir. Kartopu 6rnekleme teknigi kullanilarak secilen érneklem, Ankara
ve Istanbul'da yasayan toplamda 549 yetiskin bireyden olusmaktadir. Genis bir katiim saglamak ve
pratik bir yontem kullanmak adina veri toplama araci olarak anket teknigi tercih edilmistir. Bu baglamda,
aragtrmanin amacina uygun bir anket formu hazirlanmistir. Kisisel Bilgi Formu, Cesaret Olgegi,
Psikolojik Dayaniklilik Olgegi ve Yeniden Yapilandirilmis Miisliman Dini Yonelim Olgegi anket
formunda kullanilan 6lgekler arasinda yer almaktadir. Anket formu, Subat-Eyliil 2022 tarihleri arasinda
Google Forms kullamilarak olusturulmus ve sosyal medya platformlar1 araciigiyla katilimcilara
ulastirlmistir. Elde edilen ham verilerin degerlendirilmesinde SPSS 22 istatistik paket programu
kullanilmis, iki degisken arasindaki iliskiyi tespit etmek icin Pearson Korelasyon Katsayilar1 analizi
kullanilmistir.

4. Cesaret, Dini Yonelim ve Psikolojik Dayaniklilik Arasindaki Iligkiye Dair
Bulgular ve Yorumlar

Tablo 1: Cesaret, Dini Yo6nelim ve Psikolojik Dayaniklilik Arasmndaki Hi@kiye Dair Korelasyon Testi

Sonuglari
Cesaret Dini Yonelim Psikolojik
Dayaniklilik
Cesaret 1
Dini Yonelim 235%* 1
Psikolojik 418** 246** 1
Dayaniklilik
**p<0,01; *p<0,05

Cesaret ile dini yonelim arasinda istatistiksel olarak anlaml bir pozitif iliski tespit edilmistir (r=0.235,
p<0.05). Bu bulguya gore, katilimcilarin dini yonelimleri arttikca cesaret diizeylerinin de arttig:
goriilmektedir. Aragtirmamizin sonuglari, "Dini yonelim ile cesaret arasinda pozitif yonde anlamh bir
iliski bulunmaktadir. (H1)" hipotezimizin dogrulandigini gostermektedir. Cesaret ve dini yonelim
arasindaki iligki, bilimsel literatiirde dogrudan incelenmemistir. Bu baglamda, arastirma sonuglarimiz,
din psikolojisi alaninda 6zgiin bir katki saglamaktadir. Cesaret erdemi, milli ve dini degerlerimizin bir
yansimasidir ve bireyin davrarnislarini yonlendirir.® Zor durumlarla karsilasildiginda, kisinin kendi
inanglarindan destek almasi, onu giiglii ve cesur kilabilir. Din, bu baglamda, bireyi cesaretlendiren ve
toplum icinde One ¢ikaran bir etken olarak goriilmektedir. Bireyin onuru, kisiligi ve dini degerleri

28 Mustafa Gagrici, “Secaat”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi, c.38, 2010, 402.
2 S. Eren, “Kur'an Isiginda Milli ve Manevi Bir Deger: Cesaret”.
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korumasi igin cesaretin etkili bir gii¢ oldugu da bilinmektedir.?* Bu iki kavram arasindaki etkilesim, din
psikolojisi agisindan 6nemli bir dinamik olarak degerlendirilebilir.

Manevi cesaret, bireyin i¢sel inanglarina, degerlerine ve amagclarina dayanarak dogru ve gerekli olani
yapma cesaretini ifade eder. Bu tiir cesaret, kisinin icsel giiciinden ve inancindan destek alarak
karsilastig1 zorluklarla basa ¢ikmasina yardimci olur. Manevi cesaret, bireyi yiiksek hedeflere, siirekli
¢aba sarf etmeye ve toplumun faydasina calismaya tesvik eden bir etken olarak goriilmektedir.3' Bu icsel
gli¢, calismamizda da igsel dini yonelimle pozitif bir iliski iginde oldugu ortaya ¢ikmustir. Dini inanglar1
i¢sellestirmek, cesur davraniglar i¢in bir motivasyon kaynag: olabilir. Zor durumlarla karsilasildiginda,
dini yonelimi yiiksek olan bireylerin, dini inanglarina dayanarak cesaretlerini artirdig diistintilmektedir.
Dolayisiyla dini inanglar, bireyin cesaretini giiclendirmek igin 6nemli bir faktor olabilir.

Tablo 1’e gore, cesaret ile psikolojik dayaniklilik arasinda pozitif yonde ve istatistiksel olarak anlamli bir
iliski saptanmastir (r=0.418, p<0.01). Bu bulgulara gore, katilimcilarin cesaret dlgeginden aldiklar1 puanlar
arttikca, psikolojik dayaniklilik dlgeginden aldiklar1 puanlar da artmaktadir. Bagka bir deyisle, cesaretin
artmastyla birlikte psikolojik dayanikliligin da arttig1 ¢alismamiz sonuglarina dayanarak bu iliski giiclii
bir sekilde ortaya konmustur. Bu baglamda, belirlenen "Cesaret ile psikolojik dayaniklilik arasinda pozitif
yonde, giiglii ve anlaml bir iliski bulunmaktadir. (H2)" hipotezi dogrulanmistir. Cesaret ve psikolojik
dayaruklilik arasindaki olumlu iligkiyi ele alan bir¢ok arastirma mevuttur.> Cesaret, 6zellikle psikolojik
dayaniklilik baglaminda igsel bir koruyucu faktor ve kendini toparlama giicii olarak kabul edilmektedir.3
Psikolojik dayaniklilik tizerinde bir tampon gorevi {istlenen cesaret erdemi, pozitif psikoloji
perspektifinde bireyin zorlu yasam olaylarina kars: umut ve iyimserlik kazanmasina katkida bulunarak,
bu olaylarla daha etkili bir sekilde basa ¢ikabilmesini destekleyebilir. Cesaret, 6zellikle risk faktorlerine
maruz kalan bireyler icin koruyucu, iyilestirici ve gelistirici bir etkiye sahiptir. Bu baglamda, bireysel,
ailesel ve cevresel risk faktorleriyle yiizlesen bireyler, sahip olduklar: cesaret sayesinde psikolojik agidan
daha dayanikl: olabilirler.

Dini yonelim ile psikolojik dayaniklilik arasindaki iliski incelendiginde, iki degisken arasinda pozitif
yonde ve istatistiksel olarak anlaml bir iliski bulunmustur (r=0.246, p<0.05). Bu baglamda, katilimcilarin
dini yonelim puan ortalamalarinin artmasiyla birlikte, psikolojik dayamikliik puan ortalamalarmin da
arttig1 gozlemlenmistir. Arastirmamizin "Dini yonelim ile psikolojik dayarniklilik arasinda pozitif yonde
anlamli bir iliski bulunmaktadir. (H3)" hipotezi de dogrulanmistir. Literatiirdeki ¢esitli arastirmalara
gore, dindarlik ile psikolojik dayaniklilik arasinda pozitif korelasyon bulunmaktadir.3* Dindarligin, bireyi
olumsuz olaylara karsi igsel bir kalkan olarak islev gordiigii diisiiniilmektedir. Bununla birlikte
dindarlik, bireye gelecege yonelik olumlu diisiinceler asilayarak, zorluklarla basa ¢ikma siirecinde sabr1
tavsiye edip umut vermektedir. Ayni zamanda kisiye aidiyet duygusu kazandirarak sosyal destek
sunmaktadir.?® Bu faktorler, bireyin zorluklarla miicadelede direngli olmasina katkida bulunmaktadir.
Buna gore arastirma sonuglarimizin literatiirle uyumlu oldugu goriilmektedir.

% Fatma Baynal ve Emine Tasgi Yildirim, “Cesaret Erdemi Baglaminda Islam Ahlak Felsefesi ile Psikoloji Arasinda Mukayeseli Bir
Degerlendirme”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi: Say1 35, (2020).

31 M. U. Xolbekova ve M. A. Tajibayev, “Piritual Courage is The Greatest Courage”, Scientific Progress, 2/5, (2021), 539.

2 R. S. Maddi, “Hardiness: An Operationalization of Existential Courage”, Journal of Humanistic Psychology: Say1 44, (2004); R. S.
Maddi, “Hardiness: The courage to grow from stresses”, The Journal of Positive Psychology: 1/3 (2006); M. S. Smith ve S. W. Gray,
“The Courage to Challenge: A New Measure of Hardiness in LGBT Adults”, Journal of Gay & Lesbian Social Services: 21/1 (2009); B.
Ergiiner Tekinalp, “Adleryan Kuramin Pozitif Psikoloji Baglaminda Degerlendirilmesi”, The Journal of Happiness & Well-Being: 4/1
(2016).

33 Nazife Uzbe Atalay, LGBT Bireylerde Kendini Toparlama Giicii, Cesaret, Algilanan Stres ve Sosyal Destek.

3 E. Erdogan, Tanrt Algisi, Dini Yonelim Bigimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayamiklilikla Iligkisi, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015; S. N. Batan, Yetiskinlerde Psikolojik Dayaniklilik ve Dini Baga Cikmanin Yasam Doyumuna Etkileri,
Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016; N. Yildiz Tiirker, Yetiskinlerde Dindarlik ve Psikolojik
Saglamlik fli;skisi Uzerine Bir Aragtirma, Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018; Numan Ince,
Dindarlik ve Psikolojik Dayamiklilik ligkisi: Burdur Ornegi, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019; S. Yildirim ve O. Giirsu, “Yetiskinlerde Dindarlik ve Psikolojik Dayaniklilik 1li§kisi”, Turkish Academic Research
Review: Say1 6/1-(2021).

% S. N. Batan, Yetigkinlerde Psikolojik Dayanikliik ve Dini Baga Ctkmanin Yasam Doyumuna Etkileri.
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5. Sonug

Icsel veya digsal engellerle bas etme arzusuna ydnelik duygusal yetkinlik olarak tanimlanan cesaret,
pozitif psikolojide alti temel erdem arasinda kabul edilmektedir. Grekce kokenli "phren" (kalp)
kelimesinden tiiremis olan cesaret, duygu ve diislinceyi bir arada tutarak zihin ile kalp arasindaki
dengeyi saglayan ruhsal bir gii¢ olarak degerlendirilmektedir. Bu gii¢, kisinin igsel derinliklerinden
kaynaklanan ve inangla iliskilendirilen bir kuvvet olarak nitelendirilir. Bu gii¢, tiim zorluklara ragmen
hayatimiza devam etmemizi saglar. Vicdanimizin sesini duymamaiza, haksizliklara karsi gelmemize,
dogru ve gerekli olan1 yapmamiza olanak tanir. Toplumsal diizeni bu giicle saglariz. Ahlaki olgunluga
bu erdemle ulasiriz. Varligimizi ifade etmek i¢in bu giici kullaniriz. Kemal Sayar'in ifadesiyle, "Var
olmak ancak cesaret ister" soziinden yola ¢ikarak, varolusumuzun sadece bu gii¢gle miimkiin oldugunu
ifade edebiliriz. Cesaretin bu kadar énemli olmasi ve din psikolojisi alaninda doldurulmasi gereken bir
erdem olmasi, bu ¢alismay1 gerceklestirmemize yon vermistir. Bu dogrultuda yetiskinler 6érnekleminde
yaptigimiz arastirmada cesaret ve dini yOnelim, cesaret ve psikolojik dayaniklilik, dini yonelim ve
psikolojik dayaniklilik arasinda pozitif bir iliski oldugu sonucuna ulasilmistir.
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1. Giris

21. Yiizyilin basinda 6ne stiriilen! ve “problem ¢dzmede, uyum saglamada manevi kaynaklar: kullanma
yetenegi” olarak tanimlanabilen Manevi Zeka kavrami, ¢ok katmanli, karmasik ve ¢ok yeni bir yapi
olarak diinya capinda cesitli disiplinlerde kendi literatiiriinii olusturmaya devam etmektedir.2 Manevi
Zeka, maneviyat ve zekd kavramlarini yeni bir potada eriten 6zgiin bir yapidir’. Kavramin ortaya
¢ikisinin altinda yatan temel argiiman, insan zekasma dair mevcut baskin ana akim zeka kavraminin
insan zihninin ve potansiyelinin karmasikligini aciklamada giderek artan oranda yetersiz kalmasma ek
olarak stirekli ve dramatik sekilde degisen diinya baglaminda artik problem ¢6zme ve uyum saglama
yetenegini kapsamamasidir. Literatiirde ¢ok cgesitli tanim ve yaklagimlar one siiriilmesine karsin,
tekrarlanan ortak temalar olarak; insanin kendi varolusuna dair etraflica diisiinebilme, kendi benligini
asma, bilin¢ ve farkindalik gelistirme, anlam iiretme kapasitelerini ifade eden Manevi Zeka; Rasyonel
Zeka (IQ) ve Duygusal Zeka dan (EQ) farkli, onlar1 biitiinleyen bir zeka formu olarak
kavramlastirilmaktadir.

Basa ¢ikma; stresli bir durum karsisinda, sorunun kendisini veya ortaya c¢ikan duygular1 “kaginma” dahil
olmak tizere ele alarak ¢dzmeyi, 6nceki dengenin yeniden saglanmasini amaglayan bilissel, duygusal ve
davranigsal farkh tiirde kasitli eylemler olarak tanimlanmaktadir4. Karsilasilan problemlerle bas etmede
dini referans alarak yapilan eylemler ve gosterilen ¢abalar dini baga ¢tkma olarak adlandirilmaktadir.’

Diinya Saglik Orgiitii ruh saghgni; genel saghgm ve refahin ayrilmaz bir parcasi olarak, bireyin iyi
baglant1 kurabilmesi, islev gorebilmesi, basa ¢ikabilmesi ve gelisebilmesiyle nitelendirmistir.

Ruh sagligi ve Manevi Zeka iliskisine dair yapilan arastirmalar anlamli pozitif iligkilere? isaret
etmektedir. Iginde bulundugumuz Antroposen Cag'mm,  Post-hakikat déneminin, hizla kiiresellesen
diinyanin, Yapay Zeka teknolojilerinin ve Siber Kiiltiiriin ana belirleyiciler oldugu yeni baglaminda
Manevi Zekanin; uyum saglama ve problem ¢dzmede?, ruh sagligin1 koruma ve siirdiirmede 6zgiin ve
onemli bir kaynak teskil ettigi ileri siiriilmektedir.®

Manevi Zeka ve basa ¢ikma iliskisi baglaminda; manevi zeka diizeyi yiiksek bireylerin yiiksek problem
¢ozme becerilerine sahip olduklari, stresi durumlarla karsilastiklarinda yeterli zaman ve ¢aba harcayarak,
etkili basa ¢ikma stratejileri segtikleri ve bu becerilerin zorluklar1 asmada destek sagladigi, problemlerin

1 Zohar ve Marshall, Ruhsal zekdmizla baglant: kurmak; Emmons, Is Spirituality an Intelligence? Motivation, Cognition, and the Psychology
of Ultimate Concern

2 King, Rethinking Claims of Spiritual Intelligence: A Definition, Model, & Measure; Amram, The Intelligence of Spiritual Intelligence:
Making the Case; Skrzypinska, Does spiritual intelligence (SI) exist? ; A theoretical investigation of a tool useful for finding the meaning of life
3 King, age, 55;

4 Lazarus ve Folkman, Stress, appraisal, and coping; akt. Pankowski ve Wytrychiewicz-Pankowska, Turning to Religion During
COVID-19 (Part I): A Systematic Review, Meta-analysis and Meta-regression of Studies on the Relationship Between Religious Coping and
Mental Health Throughout COVID-19,511

5 Ayten, Tanri’ya Sigimmak, 16.

6 WHO, World mental health report, XIV.

7 Pinto ve ark., Models of Spiritual Intelligence Interventions: a Scoping Review; O’Sullivan ve Lindsay, The relationship between spiritual
intelligence, resilience, and well-being in an Aotearoa New Zealand sample; Parattukudi ve ark., Women's Spiritual Intelligence is Associated
With Fewer Depression Symptoms: Exploratory Results From a Canadian Sample

8 Suzuki, Caso ve Yiicel, Re-envisioning Intelligence in Cultural Context, Intelligence in Context, (Ed.) Sternberg; Ng Ang ve Rockstuhl,
Cultural Intelligence,Intelligence in Context, (Ed.) Sternberg.

° Frunza, Cultural Intelligence, Spiritual Intelligence And Counseling In The Age Of Artificial Intelligence; Skrzypinska, Duchowa vs
sztuczna inteligencja - ktéra z nich pozwoli nam przetrwac?
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olumsuz yonlerine odaklanmaktan ziyade onlar1 bir firsat olarak degerlendirdikleri tartisilmaktadir.1
Ornegin iiniversite 6grencileri arasinda pozitif diisiinme ve Manevi Zeka iliskisinin incelendigi bir
calismada; basa ¢ikmanin biligsel boyutu olarak “olumlu diisiinme”nin Manevi Zekay1;, Manevi Zekanin
bir boyutu olan manevi hayatin ise pozitif diisiinceyi etkiledigi anlasilmis; Manevi Zekanin “olumlu
diisiinme”nin anlamli bir yordayicis1 oldugu sonucuna ulasilmistir'.

Mevcut calismanin konusunu; Manevi Zekdnin depresyon, anksiyete, stres ve hayat memnuniyetiyle
olan iligkisi ve bu iliskide bireylerin basvurdugu dini basa ¢ikma yonelimlerinin aracilik etkisi tegkil
etmektedir. Tiirk yetigkinlerin Manevi Zeka diizeylerinin ruh sagliklarint1 hem dogrudan hem de dini
basa ¢cikma yonelimleri araciligiyla dolayli olarak etkiledigi seklindeki model test edilecektir.

2. Yontem

2.1. Calisma Grubu

Aragtirmanin calisma grubunu Istanbul’da ikamet eden ve kolayda drneklem yoluyla ulagilarak yiiz yiize
veya Google forms tizerinden online anketi dolduran 18 yas {izeri 780 yetiskin olusturmustur. Yapilan
inceleme ve veri ayiklama isleminin ardindan 54 form iptal edilerek arastirmanin analiz siirecine 726
form dahil edilmistir.

2.2. Veri Toplama Araglar1

Demografik bilgiler: Katihmcilara cinsiyet, yas grubu, medeni durum, egitim diizeyi, meslek, gelir durumu,
sosyal ¢evre, sosyal destek ag1, 6znel dindarlik ve maneviyat algilari, son 6 ayda karsilastiklar1 sorun
tiirlerine dair kisisel bilgiler sorulmustur.

Ruhsal Zekd Ozellikleri Olcegi Karadeniz ve Aydinin (2016)12 yerel ve uluslararasi literatiir taramasi ve
uzman goriislerine bagvurarak 5li likert tipinde gelistirdigi bir Olgektir, 3'ii olumsuz olmak iizere 26
madde ve 5 faktorden olusmaktadir. Bunlar; Hayatin Ruhsal/Manevi Boyutunu Anlama, Metafizik
Farkindalik, Yiiksek Biling ve Farkindalik Durumuna Girme, Farkindalik ve son olarak Kisisel Anlam Uretimidir.
Olgekten en az 26, en ¢ok 130 puan alinabilmektedir. Tiim 6lgegin i¢ giivenirlik degeri (Cronbach
Alfa=0,91) olarak belirlenmistir. Olgegin tamami toplam varyansin % 47’sini agiklamaktadir. Olgegin begli
faktor yapisinin dogrulayict analizi Ki-kare (x2= 836,68, sd= 289, p=0,00) seklindedir. Uyum indeks degeri
(RMSEA= 0,051, SRMR= 0,050 NFI= 0,94, CFI= 0,96, GFI= 0,92, AGFI= 0,90) olarak bulunmustur. Olgek
ulkemizde, farkh disiplinlerde yapilan gesitli arastirmalarda kullanilmistir.

Dini Basa Cikma Olcekleri Arastirmada kullanilan olumlu ve olumsuz dini basa cikma Slcekleri Abu Raiya,
Pargament, Mahoney ve Stein (2008) tarafindan gelistirilen Islami Dindarlik Psikolojik Olgegi'nin (PMIR-
Psychological Measure of Islamic Religousness) alt dlgekleri olan Islami Olumlu Dini Basa Cikma élcegi (IPRC-
Islamic Positive Religous Coping) ile Islami Olumsuz Dini Basa Cikma (IRS-Islamic Religious Struggle)
Olcekleridir. 2018 yilinda Miisliiman toplumlar {izerinde gerceklestirilen uluslararasi arastirmada bu
Olceklerin Tiirkce'ye c¢eviri, faktdor ve gilivenirlik analizleri siirecleri Ayten ve Tekke tarafindan
yiiriitiilmiistiir.’s Olgegin ig giivenirligi (a=0.89) olarak belirlenmistir.

Olumlu Dini Bagsa Cikma Olgegi (IPRC), giinliik yasamin olumsuzluklariyla bas etmeye yonelik farkl
stratejileri igeren 7 maddeden olusmaktadir. Her bir maddenin puamn 1'den 4'e kadar degismektedir. Bu
alt dlgekteki yiiksek puanlar daha olumlu dini basa ¢tkmay1 ortaya koymaktadir.

10 Arnout, A structural equation model relating unemployment stress, spiritual intelligence, and mental health components: Mediators of
coping mechanism; akt. Zamani vd., The Effect of Spiritual Intelligence on Occupational Stress among Medical Interns during COVID-19
Pandemic: A Structural Equation Model;

11 Behpour ve Shirazi, The Impact of Spiritual Intelligence on Students’ Positive Thinking (Case Study: Ferdowsi University of Mashhad)

12 Karadeniz ve Aydin, Ruhsal zekd dzellikleri dlcegi gecerlilik ve giivenirlik calismasi, 69-93.

13 Abu-Raiya, Ayten, Tekke ve Agbaria, On the Links between Positive Religious Coping, Satisfaction with Life and Depressive Symptoms
among a Multinational Sample of Muslims; Abu-Raiya, Ayten, Agbaria ve Tekke, Relationships between Religious Struggles and Well-being
among a Multinational Muslim Sample: A Comparative Analysis.
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Olumsuz Dini Basa Cikma Olgegi (IRS) 5li likert derecelendirme tiiriinde hazirlanmis 6 maddeden
olusmaktadir. Bu alt Olgekten alman yiiksek puanlar daha fazla dini miicadeleyi ve silipheyi
gostermektedir.

Depresyon Stres Anksiyete (DASO-21) Olgegi Aragtirmada katilimailarin depresyon, anksiyete ve stres
diizeylerini 6lgmek igin Lovibond ve Lovibond'in (1995) gelistirdigi Depresyon Anksiyete Stres Olgegi
DASO-42'nin 21 maddelik kisa versiyonudur. Bu versiyonun iilkemiz icin adaptasyon calismasini
Sarigam (2018)* yapmustir. 4'li1 Likert tipinde 6z-bildirim tarzinda tasarlanmistir ve her bir alt boyut icin
7’ser adet soru bulunmaktadir. Uyarlama ¢alismasi klinik ve normal d6rneklem {izerinden yiiriitilmiistiir.
I¢ tutarlilik katsayilariin; depresyon, anksiyete ve stres alt dlgekleri igin sirasiyla a=.87, .85, .81 oldugu
tespit edilmistir.

Hayat Memnuniyeti Olgegi: Katilimcilarin hayat memnuniyet diizeylerini belirlemede Diener, Emmons,
Larsen ve Griffin’in ( 1985) gelistirdigi Hayat Memnuniyeti Olgegi kullanilmistir. Olgek 1-7 arasi Likert tipi
5 maddeden olusmaktadir. Maddeler: “Pek ¢ok yoniiyle idealimdeki hayati yasiyorum.”, “Hayat
sartlarim mitkemmeldir.”, “Hayatimdan memnunum”, “Simdiye kadar hayatta istedigim ¢ogu seyi elde
ettim”, ve "Diinyaya yeniden gelseydim, hayatimda neredeyse hicbir degisiklik yapmazdim" seklindedir.
Ayten (2012) tarafindan Tiirk¢eye uyarlanan Slgegin Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degeri (,81), Bartlett’s
Test of Sphericity degeri (x2=323,367, p=000) olarak, i¢ tutarlik katsayis1 Cronbach Alpha degeri ,85 olarak
belirlenmistir. Olgegin tek boyuttan olustugu ve %64 oraminda varyans aciklayiciligina sahip oldugu

oldugu anlasilmistir.'>

2.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirma verileri 2023 yilinin Mart-Haziran aylar1 arasinda hem ytiiz yiize hem de online sunulan anket
formu vasitasiyla toplanmistir. Veri analizleri IBM SPSS 25, aracilik analizi IBM SPSS 26 programi
tizerinden gerceklestirilmistir.

2.4. Bulgular

Oncelikle arastirmadan elde edilen verilerin normal dagilim durumlarini belirlemek amaciyla yiiriitiilen
analiz sonucunda dini basa ¢tkma hari¢ Carpiklik ve Basiklik degerlerinin kabul edilebilir (-1,5 ile +1,5)
diizeyde oldugu anlasilmistir.

Tablo 1: Olgeklerin Normallik Dagilimlart

Olcekler Skewness ~ Kurtosis
(Carpiklik (Basiklik)
Hayatin ruhsal/manevi boyutunu anlama yetenegi 726 -0,717 0,028
Metafizik farkindalik 726 -1,103 0,888
Yiiksek biling ve farkindahk durumuna girme 726 -0,417 -0,271
Farkindalik 726 -0,797 0,165
Kisisel anlam tiretimi 726 -0,504 -0,322
Ruhsal Zeka Ozellikleri Olgegi (RZO) Toplam 726 0,542 0,179
Depresyon 726 0,619 -0,160
Anksiyete 726 0,730 -0,091
Stres 726 0,419 -0,254
Depresyon Anksiyete Stres Olgegi (DASO-21) Toplam 726 0,589 -0,018
Hayat Memnuniyeti C)lgegi 726 -0,246 -0,490
Olumlu Dini Basa Gikma Ol¢egi 726 -2,088 5,709
Olumsuz Dini Baga C1ikma Olgegi 726 2,965 9,264

14 Sarigam, The Psychometric Properties of Turkish Version of Depression Anxiety Stress Scale-21 (DASS-21) in Health Control and Clinical
Samples [Depresyon Anksiyete Stres-21 Olgeginin (DASO-21) Normal ve Klinik Orneklemde Tiirkce Versiyonun Psikometrik Ozellikleri).
15 Ayten, Tanrtya Si§inmak, 33.
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Tablo 1’den anlasilacag {izere; veriler dini baga ¢tkma hari¢ normal dagilima sahiptir. Bir 6zelligin en az 30
katillmc1 oldugunda normal dagilim gosterdigini ve higbir carpiklik Olgiistiniin 1 mutlak degerini
asmadigini belirten merkezi limit teoremi goz oniine alindiginda degiskenlerin normale yakin bir dagilhim
gosterdigi var sayilabileceginden’® olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma degiskenlerinin de normal
dagilima sahip olduklar1 var sayilmaistir.

Tablo 2: Olceklerin I¢ Tutarlilik Katsayilar1
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N 726 726 726 726 726 726 726 726 726 726 726 726 726
Madde say1st 8 6 5 4 3 26 7 7 7 21 5 7 6
Cronbach Alpha 0,892 0,893 0,687 0,784 0,746 0,91467017 0,845 0,841 0,846 0,934 0,888 0,841 0,905

Tablo 2, Manevi Zekanin .91; olumlu dini basa ¢ikmanin .84, olumsuz dini basa ¢tkmanin .90, depresyon-
stres-anksiyete puanlarinin .93, hayat memnuniyetinin .88 seklinde i¢ tutarlilik katsayilarina sahip
oldugunu, dolayisiyla giivenilir 6lcekler oldugunu gostermektedir.

Tablo 3 degiskenler arasindaki korelasyonlar1 gostermektedir. Manevi Zeka ile olumlu dini basa ¢itkma
arasinda pozitif yonde (r=.403, p<0.001); olumsuz dini basa ¢ikma ile negatif yonde (r=-.305, p<.001),
manevi zeka ile depresyon (-,.271, p<0.001), stres (-.202, p<0.001) ve anksiyete (-.167, p<0.001) arasinda
olumsuz yénde, hayat memnuniyetiyle olumlu yonde (0,302, p<0.001) anlaml: iligkilere rastlanirken;
olumlu dini basa ¢ikma ile depresyon (-.226, p<0.001), stres (-.112, p<0.001) anksiyete (-.180, p<0.001)
arasinda negatif; hayat memnuniyetiyle pozitif yonde (.197, p<0.001), son olarak olumsuz dini basa ¢ikma
ile depresyon (.257, p< 0.001), stres (.172, p< 0.001), anksiyete (.174, p< 0.001) arasinda pozitif yonde, hayat
memnuniyetiyle (-.202, p< 0.202, p< 0.001) negatif yonde anlamli iligkilere rastlanmustir.

Tablo 3: Ruhsal Zeka Ozellikleri ve Alt Boyutlari, Depresyon Anksiyete ve Stres Olgegi, Olumlu Dini Baga Cikma,
Olumsuz Dini Basa Cikma ile Hayat Memnuniyeti Puanlar1 Arasindaki Iliski

Olcekler 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13
1. Ruhsal Zeka Ozellikleri Olgegi 1

2. Hayatin Ruhsal/Manevi Boyutunu

Anlama Yetenegi .80** 1

3. Metafizik Farkindalik .83** 48** 1

4. Yuksek Biling ve Farkindalk 81** 52** 70** 1

5. Farkindalik 78** 45** 70** .68** 1

6. Kisisel Anlam Uretimi 34%* A1** 16** .08* 20%* 1

7. Depresyon Anksiyete ve Stres Olgegi -.23** -.05 -.26%* -.28*%* -.24%% -.09%* 1

8. Depresyon -.27%% -.08* -.30%* -.30** -.27%% -.10** 90** 1

9. Anksiyete - 16%* -.03 - 18%* -.21%* - 17*%* -.07* .90** 1R 1

10. Stres -.20%* -.04 -.23%* -.25%* -22%* -.07* .93** 76%* 78** 1

11. Olumlu Dini Baga Gikma Olgegi A0** 3% 56%* 33%* A4+ .06 -.18** -.22%* - 11** - 18%* 1

12. Olumsuz Dini Basa Gikma Olgegi -.30%* -.03 SATFF -22%% _33%* -.15%* L22%* L25%* A7 A7 -65%* 1

13. Hayat Memnuniyeti Olgegi 30** J12%* 34%* 33%* 31** .02 -43%* -.48%* -.35%* -.35%* J19** -20%* 1

## p<0,01, *p<0.05

16 George ve Mallery, IBM SPSS Statistics 23 Step by Step: A Simple Guide and Reference; akt. Dacka ve Rydz, Personality Traits and the
Spiritual and Moral Intelligence of Early Adulthood in Poland: Research Reports,8.; Ayten, Din Bilimlerinde Nicel Yontem,23.
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Analizlerin son asamasinda olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma, araci degiskenler olarak analize dahil
edilerek kurulan aracilik modeli test edilmistir. {lk olarak Manevi Zekanin depresyon, anksiyete, stres ve
hayat memnuniyeti tizerindeki etkisinde olumlu dini basa ¢ikmanin aracilik etkisi analiz edilmistir (Tablo

4).

Tablo 4: Manevi Zeka Ruh Saglig: fliskisinde Olumlu Dini Basa Ctkmanin Aracilik Analizi Sonuclar

Bagimsiz . . .
-, Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Degisken
Constant 40,164 3,031 13,249 .00
Manevi Zeka DASO21 -,188 ,029 -,233 -6,458 .00
R=.233, R?=.054 F=41,709  p=.00
Bagimsiz . .. .
_. Bagimli Degisken B SH p t Sig.
Degisken
Constant 9,403 1,510 6,227 00
Manevi Zeka Hayat Memnuniyeti 124 015 302 8,522 .00
R=.302, R?=.090 F=72,625 p=.00
Bagimsiz . .. .
. Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Degisken
Constant 14,829 ,846 17,522 00
Manevi Zeka Olumlu Dini Basa Cikma 096 /008 403 11,857 .00
R=.403, R>=.163 F=140,583 p=.00
Arac1 Degisken Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Constant 45,813 3,599 12,728 00
Olumlu Dini -,381 ,132 -, 113 -2,876 00
_BasaCikma DASO21
Manevi Zeka R 2
(z=3.24,
R=.255, R%=.065 F=25,200 p=.00
p=0.00)
Arac1 Degisken Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Constant 7,116 1,797 3,961 00
Olumlu Dini ,154 ,066 ,090 2,333 00
M Hayat Memnuniyeti
Manevi Zeka A9 0162606 6882 g9
(z=2.29,
R=.313, R>=.098 F=39,257  p=.00
p=0.02)
—
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Manevi Zeka, ruh saghg: gostergeleri ve olumlu dini basa ¢ikma arasindaki yapisal iliskiler
incelendiginde Beta katsayilarinin azalmas: (sirasiyla 3=-,233; Sh=,029; t=-6,458; p<.001; (3=-,188; Sd=,032;
t=-4,780; p=,00 ve (=302; Sh= ,015; t=8,522; p<.001; 3=,266; Sd= ,016; t=6,882; p=,00) ve yapilan Sobel
testlerinin anlamli ¢ikmasi (z=3.24, p=0.00; z=2.29, p=0.02) olumlu dini basa ¢ikmanin aracilik etkisi
oldugunu ortaya koymustur.

Tablo 5: Manevi Zeka -Ruh Saglig1 Iliskisinde Olumsuz Dini Basa Cikmanin Aracilik Analizi Sonuglar

Bagimsiz . .. .
. Bagimli Degisken B SH p t Sig.
Degisken
Constant 40,164 3,031 13,249 .00
Manevi Zeka DASO21 -, 188 ,029  -233  -6,458 .00
R=233, R>=.054 F=41,709 p=.00
Bagimsiz . .. )
_. Bagimli Degisken B SH p t Sig.
Degisken
Constant 9,403 1,510 6,227 .00
Manevi Zeka Hayat Memnuniyeti ,124 ,015 ,302 8,522 .00
R=.302, R>=.090 F=72,625 p=.00
Bagimsiz . .. ]
_. Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Degisken
Constant 16,308 ,977 16,694 .00
Manevi Zekd Olumsuz Dini Baga Cikma -,081 ,009 -,305 -8,609 .00
R=.305, R>=.093 F=74,121 p=.00
Bagimsiz . .. ]
.. Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Degisken
Constant 15,481 ,997 15,522 .00
Olumsuz Dini .
DASO21 ,667 ,110 ,220 6,055 .00
Basa Cikma
R=.220, R?>=.048 F=36,669 p=.00
Arac1 . .. .
.. Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Degisken
Constant 32,053 3,524 9,096 .00
Olumsuz Dini ,497 ,114 ,164 4,366 00
Basa Cikma DASO-21 .
Manevi Zeka -, 148 ,030 -184  -4,897 .00
(z=3.92,
R=.281, R?>=.079 F=30,905 p=.00
p=0.00)
Araci
.. Bagimli Degisken B SH B t Sig.
Degisken
Constant 12,459 1,765 7,058 .00
Olumsuz Dini -, 187 ,057 -, 121 -3,283 00
Basa Cikma Hayat Memnuniyeti '
Manevi Zeka ,109 ,015 ,265 7,171 .00
(z=3.08,
R=.323, R>=.105 F=42,192 p=.00
p=0.00)

Ikinci adimda olumsuz dini basa ¢cikma modele dahil edildiginde Beta katsayilarinin azalmasi (sirasiyla
=,302; Sh= ,015; t=8,522; p<.001; (=265; Sh=,015; t=7,171; p=,00) ve Sobel testlerinin anlamli ¢ikmasi
(z=3.92, p=0.00 ve z=3.08, p=0.00) olumsuz dini basa ¢ikmanin da aracilik etkisinin oldugunu gostermistir
(Tablo 5).
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3. Tartisma ve Sonug

Arastirma sonuglari literatiirle uyumlu olarak Manevi Zekanin ruh saghg: tizerindeki etkisine isaret
etmektedir. Depresyon, stres ve anksiyete ile negatif yonde; hayat memnuniyetiyle pozitif yonde
etkilesimlerin varligi Manevi Zekanin ruh saghigini koruyucu etkisini akla getirmektedir. Bir diger bulgu
dini basa ¢ikma yoOnelimlerinin bu etkilesim siirecindeki roliintin ortaya ¢ikmasidir. Bagka bir deyisle
Tiirk yetiskinlerin Manevi Zeka diizeylerinin, ruh saghklarini hem dogrudan hem de dini basa ¢ikma
yonelimleri yoluyla etkiledigi sonucuna ulasilmistir. Buna gore katiimcilarin Manevi Zekalar1 ruh
sagliklarini olumlu ve anlaml sekilde etkilemekte; Manevi Zeka diizeyleri arttikca depresyon, kaygi ve
stres belirtileri azalma egilimi gosterirken, hayat memnuniyetleri artis egilimi tasimaktadir. Literatiirde
cesitli arastirmalarin benzer bulgulara ulastigi goriilmektedir'. Dolayisiyla toplumumuzdaki
yetiskinlerin Manevi Zeka diizeylerinin ruh saghklarmi yordadig: ifade edilebilir. Manevi Zekanin
olumlu dini basa ¢ikma yonelimlerini pozitif yonde; olumsuz dini basa ¢ikma yonelimlerini literatiire
benzer sekilde negatif yonde éngdrmesi bir diger bulgudur.!® Yiiriitiilen aracilik analizinde dini basa
¢ikma yonelimlerinin; Manevi Zekanin depresyon, kaygi, stres belirtileri ve hayat memnuniyeti
tizerindeki etkisinde aracilik rolii oldugu tespit edilmigtir. Buna gore manevi zekas: yiiksek katilimcilarin
Allah’a yakin olma, rahmetine siginma, Kuran okuma, sabretme, tevekkiil etme gibi olumlu dini basa
¢ikma yonelimlerine sahip olma egilimleri daha yiiksek iken; depresyon, stres, kayg: belirtileri azalma,
hayat memnuniyet diizeyleri artma egilimi gostermektedir. Ote yandan manevi zeka puan ortalamalari
daha diisiik olanlar; Allah’tan, ahiretten, Kuran'dan stiphe duyma gibi olumsuz dini basa ¢ikma
yonelimlerini daha ¢ok gostermekte; depresyon, stres, kaygi belirtileri daha yiiksek ¢ikmakta, hayat
memnuniyet diizeyleri daha diisiik olma egilimi tasimaktadir. Manevi Zeka, dini basa ¢ikma yonelimleri
vasitasiyla bireylere zorluklar ve problemler karsisinda dayanma giicli, yeniden anlamlandirma vb.
destek saglayarak ruhsal rahatsizhik belirtilerine karsi koruyucu islev sergilemekte, hayat
memnuniyetlerini artirmaktadir. Tiim bu sonuglar toplumumuzdaki yetiskinlerin manevi zeka diizeyleri
yiikseldik¢e olumlu dini basa ¢ikma stratejilerine daha ¢ok yonelirken; olumsuz dini basa ¢itkma
stratejilerine daha az bas vurma egilimi gosterdiklerini diistindiirtmektedir.

4. Oneriler

Manevi Zekay: gelistirmeye yonelik igeriklerin 6zellikle lise ve {iniversite programlari basta olmak iizere
egitim miifredatina biitiinlestirilmesinin, ayrica psikolojik danisman ve psikoterapist egitimlerine ve
mesleki pratiklere dahil edilmesinin insanlarimizin ruh sagliklarinin korunmasina ve geri kazanilmasina
katki saglayabilecegi diistiniilmektedir.

Universite grencileriyle gelistirilen ya da Batili toplumlardan uyarlanan &lgeklere ek olarak; Manevi
Zekanin, mevcut dini ve kiiltiirel dokuyla i¢ ice ge¢mis; yas ve tecriibeyle artis gosteren bir 6zellik oldugu
g6z oniinde bulunduruldugunda kiiltiiriimiizii yiizyillarca sekillendiren Tiirk-Islam diisiincesinin yerli
kaynaklarindan da beslenen teorik arka plana sahip, farkli yas donemlerini, sosyal gevreleri kapsayacak
sekilde genis bir 6rneklem {izerinden yerel bir Islami Manevi Zeka Olgegi gelistirilmesinin elzem
oldugu diistiniilmektedir. Manevi Zeka ozelliklerinin ruh saglig: tizerindeki etkisinde dini basa ¢ikma
yollarinin kismi aracilik etkisinin olmasi bu iliskide bagka faktorlerin de etkili olabilecegini
diisiindiirtmektedir. Kisilik Ozellikleri basta olmak {izere, duygusal zeka, mukavemet, umut, Tanr1
tasavvuru vb. degiskenlerin etkilerinin arastirilmasi hem ¢ok yeni bir kavram olan Manevi Zekanin
anlasilmasina hem de ruh saghgmi koruyucu etkilerinin daha kapsamli anlasilmasina olanak
saglayacaktir.

17 Moafi vd., Spiritual Intelligence and Post-abortion Depression: A Coping Strategy, Pereira vd., Association between spiritual intelligence
and mental and physical health in elderly, Khosravi ve Nikmanesh, Relationship of spiritual intelligence with resilience and perceived stress,
18 Einy ve Hashemi (2020) Einy S, Kanserli Hastalarin Algilanan Stresini Tahmin Etmede Dini Baga Ctkma, Manevi Zekd ve Manevi Iyi
Olmann Rolii (Farsga)
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1. Giris

Bircok disiplin ve gevre tarafindan konu edinmis olan annelik, kadinin 6zellikle toplumdaki varlig:
agisindan en 6nemli hallerinden biridir.! Bir canli diinyaya getirmenin heyecan1 yasayan kadin icin bu
tanimlamalar, bir anlamda s6z konusu gevrelerin anneye yiikledigi anlami ve ondan beklentilerini de
ifade eder. Kadin, basta Bedeni olmak iizere degisen zihni ve duygular: ile bir bebege bakabilecek
donanima gelirken kendininkiler de dahil olmak iizere bu beklentileri karsilamaya calisir.2 Anneligin
sorumluluklar1 ve getirdikleri kadinin diger rollerini golgeleyebilmektedir. Sonug¢ olarak bir¢ok kadin;
meslegini, eski fiziksel gorliniimiinii veya sosyal cevresini kaybedecegi diisiincesi ile dogum sonrasi
slirece yas tepkisi verebilmektedir.? Annelikle baslayan ve kadimi farkli psikolojik rahatsizliklara
siiriikleyebilen bu siirecin biyolojik, psikolojik ve sosyal bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Bu sebeplerin
etkisi ile yasanilan stirecin uzunlugu ve yogunlugu farkl tanilarla siniflandirilir. Dogumdan sonra ilk iki
haftada, anne igin en etkili olan faktdr hormonlardir. Bu haftalarda yasanan duygu dengesizligi ‘annelik
hiiznii’, ‘bebek mavisi’ ya da ‘lohusalik hiiznii’ olarak tanimlanirken, hormonlarin dengelenmesi ile bu
durumun sona ermesi beklenir. Ancak ¢okkiinliik haline gelen hiiziin, iki aydan iki yila kadar devam
ettigi takdirde sebep biyolojik etmenlerin diginda psikolojik ve sosyal etkisini akla getirir. Iki aydan iki
yila kadar devam eden bu kronik siire¢ Postpartum Depresyon (PPD) olarak tarumlanir. > Bu donemde
hiiziin hali, genel olarak hayata kars: ilgisizlik, uyku problemleri gibi depresyon belirtileri goriilmekle
birlikte bebege ilgisizlik, emzirmeyi istememe ya da reddetme, bebege ya da kendine zarar verme
diisiinceleri postpartum depresyonun en tanilayict oOzelliklerindendir.¢ Postpartum depresyonun
psikososyal sebepleri ise ¢ok daha genis bashklar igerir. Anneligin getirdigi sorumlulukla kadmnn;
gebelik donemi, dogum ve bebekle ilgili beklentileri, sosyoekonomik durumu, yakinlari ve esinden
bekledigi ya da gordiigii destegin miktarma kadar her sey, bu siirecte bir kriz yasamasina sebebiyet
verebilmektedir.” Stres ve yasam zorluklarina uyum, insani gelisimin temel 6zelliklerindendir. Insanlar
zor siireglerde yasadiklari stres ve gerilimi, bilingli ya da bilingsiz olarak azaltmaya c¢alisirlar. 8 Lazarus ve
Folkman'in? yitirilen anlami geri kazanma c¢abasi olarak tanimladiklar1 basa ¢ikma; ¢ogu zaman bir
duyguya, diislinceye, davranisa, kisiye ya da mefhuma dayanmaktadir. Din de bu dayanaklarin en

'Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sozliigii, (Ankara: Am Yaymncilik, 2006), 17.; Tina Miller, Annelik Duygusu, ¢ev. Giil Tunger
(Istanbul: ileti§im, 2010), 55.

2 Tarik Solmus, Kadimnlik ve Annelik Psikolojisi, (Ankara: Nobel, 2012); Daniel N.Stern, Bir Annenin Dogusu. ¢ev. Meltem Aydogdu,
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2013).

3 Kamile Marakoglu vd. “Postpartum Depression: Review”. Tuikiye Klinikleri Jourmal of Medical Sciences Journal Identity, 29, (2009),
206-14.; Wisner, Katherine vd., “Postpartum depression: A major public health problem”. Jama, 296, 21, (2009), 2616-2618.;

4 Biilent Kara, “Dogum Sonrasi Depresyon”. Sted, 10(9), (2001), 333.

50guz Arkonac, Agiklamali Psikiyatri Sozliigii, (Istanbul, Nobel Tip Kitabevleri, 1999), “Postpartum Depresyon”, 437.; Cigdem
Gereklioglu vd., “Annelerin Dogum Sonras: Psikiyatrik Sorunlar1”, Turkiye Klinikleri | Gynecol Obst, 17, (2007), 126-133.

¢ Teri Pearlstein, “Postpartum Depression”, American Journal of Obstetrics and Gynecology, 200(4), (2009), 357-364.

7 Jeniffer Perfetti, "Postpartum Depression: Identification, Screening, And treatment ", Wisconsin Medical Journal-Madison, 103 (2004),
56-63.

8Bruce Compass, "Coping with Stress During Childhood and Adolescence: Problems, Progress, And Potential in Theory and
Research." Psychological Bulletin 127.1 (2001), 87-127.

Susan Folkman- Richard S. Lazarus, "An Analysis of Coping In A Middle-Aged Community Sample." Journal Of Health and Social
Behavior 21/3 (1980), 219.
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onemlilerinden biridir. Insana kaybettigi ya da aradigi anlami bulma imkani sunan din; hayatin
gercekligini kavramada onu agiklamada ve acilarla bas etmede 6nemli bir dayanaktir.1

Dogum sonrast depresyon siirecinde yeni anne olmus bir kadini, bircok degisiklik ve zorluk
beklemektedir. Annelik roliiniin basladigi andan itibaren karsilastiklari giicliiklerle bas etmede dini
yasamlarinin, stirece etkisini gormek ise bu calismanin temel amacidir. Ciinkii annelik, toplumca
kutsanan bir konumdadir.” Yeni anne olmus bir kadinin bununla ilgili olumsuzluklar yasamasi onu
kutsayan tutan toplumca hos karsilanmayacaktir. Ustelik psikolojik problemler sebebiyle profesyonel
psikolojik destek almakta neredeyse tiim kiiltiirlerde tarafindan yadirganmaktadir.’? Bu yargilamanin
olusturdugu stresin yaninda, siire¢ boyunca hissedilen duygu ve diisiincelerin paylasilamamasi, teselli
agisindan dini inancin 6nemini diisiindiirmektedir. Bu sebeple calisma; postpartum doénemde zorluk
yasayan kadinlarin dini basa ¢ikmaya basvurup vurmadiklarini, hangi dini basa ¢ikma tiirlerine
yoneldiklerini ve bunlarin nedenlerini, genel olarak dini yasamlarinin bu surece etkisini ayni zamanda
yeni baglayan bu surecin dini yasamlarina etkisini gérmeyi amaglamaktadir. Temel amaglarin yaninda;
postpartum donemde giicliikler yasayan kadinlara gore postpartum depresyonun sebepleri; psikolojik,
sosyolojik, dini ve manevi agidan annelik algilari, dindarliklar1 ve Allah tasavvurlari, postpartum dénem
ve dini basa ¢tkma siirecini daha iyi anlamak adina ortaya konmak istenmistir.

2. Yontem

Bu calismada 6zellikle nitel arastirma yontemi kullanilarak paspartum dénemde annelik tecriibesi ile
alakali sorunlar yasayan kadinlarin, dini basa c¢ikma siireglerine igsel ve kavramsal olarak
odaklanabilmek hedeflenmistir.’® Arastirmanin deseni ise olgubilimdir. Boylelikle dogum sonrasi
dénemde kadinlarin; pospartum siireg, annelik, dini duygu, diisiince ve yonelimleri ile ilgili tecriibeleri
ve ortak anlatimlar1 betimlenmek istenmistir.’* Giiglii felsefi alt yapiya sahip olan olgubilim ¢alismasina
en uygun teknik olarak ise veriler miilakatlarla toplamistir.

Calismada postpartum donem ve dini basa ¢ikma iligkisini gorebilmek admna amagh Ornekleme
yontemlerinden oOlgiit Orneklemeye uygun olarak, dogum sonrasi depresyon tarnisi almis ya da
postpartum siirecte annelik tecriibesi ile alakali ¢esitli sorunlar yasamis 14 kadinla miilakatlar
gergeklestirilmistir. Katilimcilar genel olarak; maddi durumu iyi, gebelikleri planli, sezaryen dogum
yapmis, egitim durumu lisans seviyesi ve {istiinde olmakla birlikte anne olduktan sonra calisma
hayatlarina devam etmeyen kadinlardan olusmaktadir.

3. Bulgular

3.1. Postpartum Depresyon Siireci

Postpartum siiregle ilgili ¢alismalarin neredeyse hepsi oncelikle bu donemde yasanan rahatsizliklarin
sebeplerine ve annelik tecriibesinin ilk aylarindan itibaren kadinlarin degisen diisiince duygu ve
davraruslarini incelemeye ve siniflandirmaya yoneliktir. 15

10 Halil Eksi, Basa Cikma, Dini Basa Cikma ve Ruh Saghi§i Arasmndaki Iligkisi Uzerine Bir Aragtirma: Egitim, llahiyat ve Miihendislik
Fakiilteleri Ogrencilerinin Kargilagtirilmast, (Bursa: Uludag Universitesi, 2001) 28.; Halil Apaydin, Din Psikolojisi Terimler Sozliigii
(Samsun, Bilimkent Yayinlari: 2016), 71.; [brahim Giirses, "Yiikleme Teorisi ve Din ili§kisi Uzerine Bir Degerlendirme." Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 362.

11 Zehra Karaburgak Unsal, “Ana Tanriganun Kutsal Memesi” Psikanaliz Yazilari, ed. Talat Parman, (istanbul, Baglam Yaymnlar::
2007), 49, Yasemin Gezer Tugrul, "Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Kadinlarin Annelik Deneyimleri Uzerine Bir Saha
Calismasi." Toplum ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 3 (2019), 71-90.

12 Kevser Caglan- Giiliisan Gocen "Psikolojik Yardim Almanin Dini/Manevi Agidan Damgalanmasi ve Bu Siireci Yasayanlarm
Manevi Darugsmanlik Hizmetlerinden Beklentileri." Degerler Egitimi Dergisi 18/39 (2020), 137-172.

13 Ali Baltaci, "Nitel Aragtirma Siireci: Nitel Bir Aragtirma Nasil Yapilir?." Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/2
(2019), 368-388.

14 John W. Creswell, Nitel Aragtirma Yontemleri. gev. Mesut Biitiin, Selguk Besir. Demir, (Ankara: Siyasal Yayinlari, 2013), 79.
15Farhana S. Kazmi, vd. "Relationship Between Social Support and Postpartum Depression” Annual Pakistan Institution Medical
Science, 9/4 (2013), 191-194; Taceddin Inandi vd. "Dogu Tiirkiye'de Dogum Sonrasi ilk Yilda Depresyona Iliskin Risk
Faktorleri." Uluslararas: Epidemiyoloji Dergisi, 31/1 (2002), 1201-1207.; Faruk, Uguz, “Postpartum Psikoz”, Gebelik ve Postpartum Doiem
Psikiyatrik Bozukluklar, ed. Faruk Uguz (Istanbul: Istanbul Tip Kitabevleri, 2017).
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Dogum Sonras1 Dénemdeki Kadinlarin Dini Basa Cikma Siirecleri ve Toplumun Annelik Algisini Dair Degerlendirmeleri
3.1.1. Postpartum Depresyonun Sebeplerine Dair Goriisler

Dogum sonras1 depresyonu anlayabilmek adina, bu siirece etki eden biyolojik ve psikososyal etmenler
hakkinda birgok calisma vardir. Gerek tilkemizde gerekse yurtdisinda; psikiyatri, psikoloji, hemsirelik,
ebelik gibi alanlarda bu faktorler c¢esitli degiskenlerle iliskilendirilerek ele alinmis ve sebepleri
arastirilmistir. ¢ S6z konusu arastirmalarin sonuglar1 kadar, bu tecriibeyi yasayan kadinlarin, postpartum
depresyonun sebeplerine dair degerlendirmeleri 6nem tasimaktadir.

Tablo 1
Kategori Kod Katilimer Katilimcilar
Sayis1
e  Esdesteginin az olmasi
e  Kayimnvalidenin olumsuz etkisi
Ailenin etkisi . Bekledigi es destegini gorememek 3 Al, Al1, A13
e  Digsartya gtkamamak
Sosyal yagsamin e  Eve kapanmak Al, A4, A5, A1l
degismesi e  Bireysel alanin kalmamasi 4
o Ise devam edememek
e Anneligi yapamadigim diisiinmek
Diisiik ebeveynlik e Yetersiz oldugunu diistinmek 3 A4, A8, A10,
algisi
Bebekle alakali A6, A10, Al4
sorunlar e  Kolik olmas1 3
e  Abisini kaybetmek
Gegmisteki e  Babasimi kaybetmek
travmatik yasantilar . Bebek kayb1 4 A2, A7, A12, Al4
e Annelikten 6nceki saglik sorunlar
e Ummdi siibyan (cin) musallat
Dogaiistii sebepler oldugunu diisiinmek 1 A3

Tablo 1’e gore, katilimcilar, postpartum depresyonun sebebini en ¢ok, sosyal yasamin degismesiyle ve
gecmisteki travmatik yasantilar ile iligskilendirmistir. A1, A4, A5 ve A1l dogumdan sonra yasamlarinin
eskisi gibi devam etmedigini, bu durumun onlar1 depresyona siiriikledigini; disariya ¢ikamamak, eve
kapanmak, bireysel alanin kalmamas: ve ise devam edememek kodlari ile dile getirmistir. Sosyal hayat
degisiminin, bebegi merkezde gormenin diger annelere gore daha az oldugu kadinlarda depresyon
riskinin de daha az oldugu, yapilan ¢alismalardan anlasilmaktadir.’” Bu ¢alismaya katilan A1l de (27,
Mimar) bebegi merkeze alan ve degisen yasantisiu “Kendime ait sifir yasam alani, sifir zaman, sifir
bireysellik. Hicbir 0zgiir alanim yok. Artik boyle hayatta biitiin annelerin tek amact bu mu diyordum, bir cocuk
dogdurup o cocugun pesinden hayatini adamak...” diyerek ifade etmistir.

Dogum oOncesinde yasanan stresli olaylarin, postpartum depresyon acisindan en riskli faktorlerden
oldugu bulgusu yapilan calismalar arasindadir.’® Calismaya katilan anneler tarafindan da PPD’nin sebebi
olarak gosterilen bir diger etkili faktor ise ge¢misteki travmatik yasantilardir.

Katilimalarin PPD’nin sebepleri olarak gordiigii faktorlerden, ailenin etkisi altindaki basliklar; es
desteginin az olmasi, kayinvalidenin olumsuz etkisi, bekledigi es destegini gorememektir. Sosyal destek
ve PPD arasindaki iliskiyi gormek adina yapilan bir ¢alismada aile, es ve arkadaslarindan destek
goremeyen kadinlarin dogum sonrasi depresyondan daha olumsuz etkilendikleri anlasilmistir.’ Bu
calisma da diger ¢alismalardan elde edilen bulguyu destekler niteliktedir.

16Perfetti, "Postpartum Depression: Identification, Screening, And treatment ",58.; June Andrew Horowitz vd.,"The Relationship of
Maternal Attributes, Resources, and Perceptions of Postpartum Experiences to Depression." Research in Nursing and Health, 28/2
(2005), 159-171,; Aysun Babacan Giimiis vd., "Postpartum Depresyon Yaygmhg ve iliskili Degiskenler." Yeni Symposium, 50/3
(2012),146.

17 June Andrews Horowitz vd., "The Relationship of Maternal Attributes, Resources, and Perceptions of Postpartum Experiences to
Depression." Research in Nursing and Health, 28/2 (2005), 159-171.

18 Kamile Marakoglu vd., "Postpartum Depresyon." Tiirkiye Klinikleri Tip Bilimleri Dergisi, 29/1 (2009), 206.

1 Giilengiil Mermer vd., “Gebelik ve Dogum Sonrasi Dénemde Sosyal Destek Algisi Diizeylerinin Incelenmesi." Psikiyatri
Hemsgireligi Dergisi, 1/2 (2010), 71-76.; Kazmi, “Relationship Between Social Support and Postpartum Depression”, 192.
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Annelige dair yetersizlik hissi de daha dnce tespit edilen PPD faktdrlerindendir.?0 Katilimcilardan A4 (44,
Ogretmen), Katilimcilarin bir kismi da dogum sonrasi donemde, yasadiklar1 problemlerin sebebinin
yetersizlik hissinden kaynaklandigini sdylemistir.

Dogum sonras1 donemde, depresyona sebep olan bir baska faktor ise bebekle ilgili sorunlardir. Erdogan
(2014) ve arkadaslarinin kolik bebegi olan anneler ve PPD riski ile ilgili yaptig1 calisma, kolik bebege
sahip olanlarin olmayanlara gore PPD bakimindan daha riskli oldugunu gostermistir. Calismada, {i¢
anne ise yagsadiklar1 depresyonu, bebeklerinin aglama ataklar ile iligkilendirmistir.

Sebeplere dair yorumlarda, sadece bir katillmci dogum sonrast durumunu dogatistii varliklarla
iligkilendirmistir.

3.1.2. PPD’li Bir Hayatin Degerlendirilmesi

Uziinti, kaygi, ofke, yorgunluk, bitkinlik, umutsuzluk, diisiik 6zgiiven, sugluluk, bosluk, teselli
edilememe, c¢abucak hayal kirikhigina ugrama, yetersizlik, bu siireci yasayan kadinlarda
goriilebilmektedir.?! Calismaya katilan annelerin beyanlaria gore; hepsi postpartum dénemde olumsuz
duygular hissetmistir. Calismadan elde edilen verilerden hareketle olumsuz duygu kategorisinde
bulunan olumsuz duygular; sugluluk, mutsuzluk, tepkisizlik, bogaz: sikiliyor gibi, depresif, kotii, agresif,
hassas, sinirli, giicii tiikenmis, berbat, yasamay1 istememek, degersiz, yetersiz, hicbir seyden zevk
alamama, olim korkusu, pismanlik seklindedir. A8 (28, Ev hanimi), bu siirecte hissettigi birbirini
tetikleyen bir¢ok olumsuz duyguyu su sekilde ifade etmistir: “Berbat hissediyordum, yasamak istemiyordum,
sorumluluklarimi yerine getiremiyorum evladimla alakali. Kendimi suc¢lu hissediyorum. Hissettigim her sey ona
geciyor. Iste yapmamalydim bu sorumlulugu almamaliydim”.

Bunlarin yaninda; kendini sosyal anlamda izole etme, obsesif diisiinceler, kaygi ataklari, konsantrasyon
zayifligi, hayatinin eskisi gibi olmayacag1 diisiincesi hobilerine ya da amaglarina yonelik ilgi kaybi,
kontrolii kaybetme, olumlu duygulardan yoksun olma, gercek disi diisiincelere sahip olma, kendine ya
da bebege zarar verme diislinceleri bu doénemde goriilen depresyon semptomlarindandir.?
Katilimcilarin neredeyse hepsi olumsuz duygularin yaninda olumsuz diisiincelere de sahip oldugunu
ifade etmistir. Bunlar; ozgiirliigliniin kisitlandigl, hayatinin bittigi, bebege bakamadigi, ¢ocuk sahibi
olmak icin erken oldugu, yetersiz oldugu, bebege veya kendine zarar verme, bebegine zarar gelecegi
diisiinceleridir. Bebek olduktan sonra 6zellikle dzgiirliigiiniin kisitlandigini diisiinen A1 (31, Ogretmen)
bu siireci degerlendirirken: “29 yasima kadar istedigim sekilde hareket ederken birden biitiin onlarin yok olmas:
ve sadece bebege odaklanmak beni tabi ki de cok kétii etkiledi” diyerek onceki yasamu ile annelik tecriibesinden
sonraki durumunu kiyaslamustir.

Katilimcilarin ifadelerinden hareketle bu donemde kendilerinde, ¢okkiinliik ile daha ¢ok sosyal anlamda
izolasyon halinin oldugu anlagilmistir. A6'min (44, Ogretmen) su ifadeleri bu hali tasvir eder niteliktedir:
“Ben bir ara soyle davranmaya bagladim ama bunu bilmeden yaptim. Perdeleri cekiyordum evde, biitiin perdeleri
cekiyordum. Boyle bir sessizlik, hig kimse yasamiyormusg gibi balkona bile ctkmiyordum. Sadece ona bakiyordum”.

3.2. Annelik Algis1

Annelik, kadimi her anlamda degistirip doniistiiren bir tecriibe olarak aktarilmaktadir.?? Bu degisimin
hangi anlamda ve ne yonde olacaginda annelikle ilgili algilarin da énemi vardir. PPD siirecine, annelige
yonelik degerlendirmelerin etkisini gorebilmek igin katilimcilara; kendilerinin, toplumun ve dini
inanglarinin, annelikle ilgili algilar1 sorulmustur. Buna karsiik almnan cevaplardan hareketle

20 Divna M. Haslam vd., “Social Support and Postpartum Depressive Symptomatology: The Mediating Role of Maternal Self-
Efficacy." Infant Mental Health Journal 27/3 (2006), 276-291.

21 Kazmi, “Relationship Between Social Support and Postpartum Depression”, 192-193., Donna E. Stewart- Simone Vigod,
"Postpartum Depression." New England Journal of Medicine 375/22 (2016), 2177-2186.

22 Cheryl Tatano Back, "Teetering on the Edge: A Substantive Theory of Postpartum Depression." Nursing Research, 42/1 (1993), 42-
48.; Umran Kolukirik vd., "Dogum Sonrast Dénemdeki Annelerde Depresif Belirtilerle Iligkili Etmenler: Toplum Tabanh Kesitsel Bir
Calisma." Dokuz Eyliil Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi, 33/1 (2019), 1-8.

% Daniel N. Stern vd., Bir Annenin Dogusu, gev. Meltem Aydogdu, (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 32.
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katiimcilarin, kendilerinin ve inanclarmin, annelik algilarinin olumlu oldugu anlasilirken, toplumun
annelige yonelik algilarini, olumsuz degerlendirdikleri goriilmiistiir.

Calismaya katilan annelerin ¢ogunun, toplumun annelige bakisi ile ilgili degerlendirmeleri olumsuzdur.
Buna gore toplumun annelige bakis, agisy; bakici, mecburiyet, mitkemmel olmasi gereken, robot, bebege
gore ikinci planda, cocuktan tek sorumlu, kutsal, eski sayginligini yitirmig gibi olumsuz kullanimlarla
degerlendirilmistir.

Katilimcilar anneligi, kendi dini yasantilarina gore ise; sefkat, gii¢ veren, bir¢ok imkan taniyan, kutsal,
sevap, sadaka, ahiretin sermayesi olmasi, en {ist seviye, deger vermek, bas kilmak, liituf olarak goérmek,
kutsal gibi olumlu ifadelerle aktarmistir. A6 (44, Ogretmen) kutsal olarak ifade ettigi ve inancinin bu
yaklagimindan teselli buldugunu s6ylemistir:

“Hep kutsal diyorsun. Dokunulmaz. Allah seni kadmn olarak yaratmg ve annelik vasfim1 sana vermis. Sen bunu
kaldirabiliyorsun diye vermig. Yoksa erkekler dogum yapard: onlar bakard: biiyiitiirlerdi. Bunu bana verdigine
gore kaldirabilirim diyordum. Bazen boyle teselli buluyordum”.

3.3. Postpartum Depresyon Déneminde Dini Basa Cikma

Dinin, destek olarak ve rehberlik ederek stresli yasam olaylarini anlamlandirmaya ve bunlarla basa
¢ikmaya yardimci olmak gibi 6nemli islevleri bulunmaktadir.?* Bu tespitten hareketle katihmcilarin, PPD
stirecinde dini inanglarindan aldiklar1 destek ve bu destegin mahiyeti tespit edilmeye calisilmistir.

3.3.1. Olumlu Dini Basa Cikma

Bu baghkta, katilimcilarin dini basa ¢ikma siirecindeki olumlu diisiince ve davranislar1 kategorize
edilmis, yasadiklar1 depresyon sebebiyle olumlu bir duyguya sahip olmadiklari tespit edilmistir. Olumlu
dini basa ¢ikmaya dair diisiince ve davranislar Tablo 2’deki gibidir.

Tablo 2
Kategori Kod Katilimci Katilimcilar
Sayis1
. Inancinin kendine yada
Olumlu dini bebegine zarar vermeyi
diistince engelledigini diisiinmek, 4 A3, A8, A9, Al4
. Bebegi Allah’in emaneti ya da
nimeti olarak gérmek
. Imtihan kavramu
. Kur’an okumak
. Dua etmek
. Tevekkiil etmek
. Secde etmek Al, A2, A3, A4, A5, A7,
Olumlu dini . Namaz kilmak 13 A8, A9, A10, All, Al2,
davranis e Abdest almak Al3, Al4

e  Kelime-i tevhit okumak

e Tovbe etmek

e  Siikretmek

e  Bazi ayet ve kissalar1 6rnek
almak

A3 (44, Ev Hanumu): “Bebegime zarar vermememdeki tek notamn inang oldugunu diisiiniiyorum. Allah korkusu
oldugunu diisiiniiyorum” diyerek yasadigr agir depresyon siirecinde, bebegine ya da kendisine zarar
vermeyi engelleyen faktoriin dini inanc1 oldugunu belirtmistir. Beck?, postpartum depresyon yasayan
kadinlarin basa ¢ikma siirecinde bir strateji olarak duaya yoneldiklerini tespit etmistir. Bu ¢calismaya gore
de katilimcilarin ¢ogu en ¢ok Kur'an-1 Kerim okumak ve dua etmeyi tercih ettiklerini bildirmistir.

24 Kenneth Pargament vd., "Religion and The Problem-Solving Process: Three Styles of Coping." Journal For the Scientific Study of
Religion, 27/1, (1988), 90-104.; Ali Ayten, Tanri’ya Si§inmak: Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma, (istanbul: iz Yaymcalik,
2012), 23.

%Cheryl Tatano Beck, "Teetering on the Edge: A Substantive Theory of Postpartum Depression." Nursing Research, 42/1 (1993), 42-48
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Ornegin A10 (30, Muhasebeci): “O zamanlarda tek sigindigim nokta oydu. Dualarim, konusmalarim iste
yalvarislarim kesinlikle beni ayakta tutan seylerden biriydi” diyerek duanin bu siirecte kendine olan olumlu
etkisinden dile getirmistir. Ayrica kadinlarin, gebelikten itibaren annelikle ilgili yasadig: farkli sorunlarla
miicadelede en sik tercih edilen basa ¢ikma yontemleri Kur'an-1 Kerim okumak, dua etmek, namaz
kilmak, yasananlar: imtihan olarak degerlendirmektir?e

3.3.2. Olumsuz Dini Basa Cikma

Dini basa ¢ikma siireci, olumlu anlamda gelistigi gibi; Tanriy1 sorgulama, Tanrinin giiciinii sorgulama,
zorlanilan anlarda tanriyla iliskinin zayiflamasi, olumsuz durumlar1 ceza olarak degerlendirme seklinde
olumsuz duygu diisiince ve yasantilar da icerebilmektedir.”” Yasanan olaylari, yaraticidan gelen bir ceza
olarak degerlendirme olumsuz dini basa ¢tkmada en sik rastlanan yonelimlerdendir.

Tablo 3
Kategori Kod Katilime1 Katilimcilar
Sayis1
Olumsuz dini . Gunahkarlik A5, A6, A8, A10, A12
duygu 5
. Sorgulamak
. Giinahlarindan dolay1
¢ocuklartyla cezalandirilacagini
Olumsuz dini distinmek 5 A6, A8, A10, All, Al4
diisiince e Cehenneme gidecegini
distinmek
. Teslim olamamak,
Olumsuz dini . Namazlarim kilamamak, 5 Al, A6, A8, A10, A1l

davranis e  Kur'an okuyamamak

Katiimcilarin ortak ifade ettikleri giinahkarlik duygusu, A6 (44, Ogretmen) tarafindan: “Kesinlikle,
glinahkarhk meselesi oldu. Kendimi ¢ok suc¢ladim. Dedim ki sen gecmis zamanlarda bir kotiiliik yaptin demek ki iyi
bir Miisliiman olamadin o yiizden basina bunlar geliyor” seklinde bir ceza olarak degerlendirilmistir. A12 de
kendini giinahkar hissetmis ve bu sebeple ¢ocuklariyla cezalandirildigr diisiincesine kapildigini ifade
etmistir. Gocen’in?® tiip bebek tedavisi goren kadinlarla yaptig1 calismada da benzer sonuglar ortaya
¢ikmis, katilimclarin ¢ogu kendilerinin veya yakimlarimin yapmis, olduklar1 hatalar sebebiyle
cezalandirldiklarini diistindiiklerini ortaya koymustur. Ayni sekilde Merey ve Lokmanoglu® bebegi
yenidogan bakim iinitesinde yatan kadinlarin dini basa ¢ikma siiregleri ile ilgili yaptig1 calismada da
katiimalarinin bir kisminin yaptiklar1 hatalardan dolay1 cezalandirildig: diisiincesine kapildigin
aktarmugtir.

Zor zamanlarda olumsuzluk yasayan insanlar, dinin inanglarimi sorgulayabilmektedir.® Nitekim
olumsuz dini diisiince kategorisinde zikredilen inangla ilgili sorgulamak A10’un (30, Muhasebeci) da o
donemki diistinceleri arasindadir: “Siirekli agliyordum, siirekli sorguluyordum. Allah var mi? Varsa neden
bana yardimer olmuyor? Inansam mi inanmasam mi? Baksana yani yok ki bana yardimei olmuyor diyordum”.

Katilimcilarin bu donemde olumsuz dini basa ¢ikma davramglari ise halihazirda devam ettikleri
ibadetlerini yapamamaktir. Postpartum donemde namazlarma devam edememe ya da Kur'an
okuyamama durumu inancin sorgulanmasindan kaynaklanmayip katilimcilarin bulunduklar agir

%Giiliisan Gocen, "Tiip Bebek Tedavisi Almis Kadinlarm Dini Basa Gikma Siiregleri ve Dini Yagantilari Uzerine Nitel Bir
Aragtirma.” Journal of Faculty of Theology of Istanbul University/Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (2015), 195.; Zeynep
Merey- Ayse Sentepe Lokmanoglu, "Yenidogan Yogun Bakim Unitesinde Bebegi Yatan Annelerin Dini Basa Cikma Siiregleri”,
Bilimname 2019/37 (2019), 1136.; Amine Hiimeyra Buldur- Giiliisan Gocen. "Plansiz Gebelik Siirecindeki Kadinlarin Dini, Manevi ve
Psikolojik Durumlarmin Incelenmesi." Degerler Egitimi Dergisi, 19/42 (2021), 337-374.

27 Kenneth L. Pargament vd, "Religious Coping Methods as Predictors of Psychological, Physical and Spiritual Outcomes Among
Medically {ll Elderly Patients: A Two-Year Longitudinal Study." Journal of Health Psychology, 9/6 (2004), 713-730.; Ali Ulvi
Mehmedoglu, fnang Psikolojisine Giris, (istanbul: Camlica Yayinlari, 2013), 134.

28 Gocen, "Tiip Bebek Tedavisi Almis Kadinlarin Dini Basa Cikma Siiregleri ve Dini Yasantilar1 Uzerine Nitel Bir Arastirma." 198.

2 Merey- Lokmanoglu, “Yenidogan Yogun Bakim Unitesinde Bebegi Yatan Annelerin Dini Bagsa Ctkma Siiregleri”, 1117-1153.

30 Eryiicel, "Yasam Olaylari ve Olumlu Dini Basa Cikma”, 253.
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depresif halle alakali goriinmektedir. Ciinkii ¢okkiinliik halinde kendi kisisel bakimin dahil
goriilememesi s6z konusudur.?

4. Sonucg

Dogumdan sonraki ilk aydan iki yila kadar ortaya cikabilen PPD ve stresli durumlarda kaybedilen
anlamin dini yasam yardimiyla yeniden kazanilma ¢abasi olan dini basa ¢ikma, arastirmanin temel
konusudur. Katilimcilarin, postpartum depresyonun sebebini daha ¢ok; sosyal yasamin degismesi ve
gecmiste yasadiklar1 travmatik tecriibelerle iliskilendirdikleri anlasilmistir. PPD’li bir hayat tecriibesini
ise olumsuz duygu, diisiince ve davraniglarini anlatarak ifade eden katilimcilarin depresyon siirecinde
olduklar1 goz oniinde bulunduruldugunda, hepsinin yasadiklarini; yetersizlik, sugluluk, mutsuzluk,
depresiflik gibi duygularla tarif etmeleri olduk¢a anlasilir gériinmektedir. Katilimcilarin PPD dénemine
dair olumsuz diisiincelerinde; hayatinin, ozgiirliigiintin kisitlanmasi kodu, PPD’nin sebepleri alt
temasinda en ¢ok tekrar eden sosyal yasantinin degismesi kategorisiyle diistiniildiigiinde tutarli bir
sonuca isaret etmektedir. Bunun yanin da olumsuz diisiince ve davramslarin oldugu goriilse de
katiimcilarin  hislerine ragmen kendilerini ozellikle davramis agisindan dizginlemeye c¢alistiklar:
anlasilmaktadir. Bu ¢cabanin da dini yonde olmas: arastirmanin temel sorularini cevaplar mahiyettedir.

Katilma kadinlarin, kendi annelik ve dini inanglarinin annelik degerlendirmelerinin olumlu oldugu
goriiliirken toplumsal agidan annelik algilarinin; beklentiler ve yargilanma korkusu sebebiyle olumsuz
oldugu anlasilmaktadir.?? Bu baslik altinda kadinlarin depresyon siirecindeki duygu ve diisiincelerini
neden paylasmadiklari ile ilgili bir 6n bilgi vermektedir.

PPD ve dini basa ¢ikma iliskisi adina bu siirecte, olumlu dini basa ¢ikma adina; diisiince ve davramsa
gelistirdigi anlasilan katihmcilarin, yasadiklar1 depresyon sebebiyle olumlu duyguya sahip olmadiklar:
anlasilmaktadir. Bu olumlu dini diisiince ve davranislar ise hissedilen olumsuz duygular1 giderme ¢abasi
olarak anlasilmaktadir. Zorlu yasam kosullarina sahip insanlarla yapilan calismalara paralel olarak
katilmcilarin en ¢ok basgvurduklari dini davranisin dua etmek ve Kur'an-1 Kerim okumak oldugu
goriilmistiir.® Olumlu diisiince olarak; imtihan, bebegi emanet olarak gérme ya da inancin engel olmas:
ile PPD’'nin agir belirtilerinden bebegine ve kendine zarar verme diisiincesini 6nledigi arastirmanin en
onemli bulgularindadir.

Katilimcilar olumsuz dini duygu olarak en ¢ok giinahkarlik hissi yasadiklarini belirtirken, olumsuz dini
diisiince kategorisinde; sorgulamak ve cezalandirildigini diisiinmek, olumsuz dini davramis bashg:
altinda; ibadetlerini yerine getirememek ifadeleri 6ne ¢ikmaktadir.

Katilmalarin, Allah tasavvurlari ve dindarliklarimin da dini basa ¢kma siirecleri ile butunliik
gostermektedir. Buna gore yaraticiy1 en ¢ok rahmet sifatiyla diisiinen katilimcilarin, hepsinin dini basa
¢kma amaciyla dua etmeye yonelmesi oldukg¢a makuldiir. Bunun yaminda dindarliklarmi ibadet
boyutunda cevaplamalar1 olumlu dini davranis yoniindeki ¢abalari ile 6rtiismektedir.

Annelik yasantisinin, dinin inanglarina etkisi alt temasinda ise postpartum siirecte olumlu duygu ifade
etmeyen annelerin bu siireci atlattiktan sonra geriye yonelik degerlendirmelerinde en ¢ok degisimi
hissettikleri boyutu gostermektedir. Katilimcilar, anneligin dini agidan kendilerine daha ¢ok duygu
boyutuna etki ettigini aktarmistir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni ise annelikten 6nce dini inanca sahip
olmayan bir annenin bu siirecten sonra inanmaya baslamasidir. Calismanin sonuglarmin, genelleme
yapmak yerine, bir varsayim ve 6n degerlendirme olarak literatiire katki yapacag: temenni edilmektedir.

31Sebahat Goziim- Ayfer Tezel, "Comparison of Effects of Nursing Care to Problem Solving Training on Levels of Depressive
Symptoms in Postpartum Women." Patient Education and Counselling 63/1-2 (2006), 64-73.; Solmus, Kadinlik ve Annelik Psikolojisi, 35.
%2Elizabeth Badinter, Kadinlik m1 Annelik mi, gev. Aysen Ekmekgi, (1stanbul: Heti§im Yayincilik, 2017), 65.; Esra Dudu Karaman- Neva
Dogan, "Annelik Rolii Uzerine: Kadinin “Annelik” Kimligi Uzerinden Tahakkiim Altina Alinmast." Giimiighane Universitesi Tletisim
Fakiiltesi Elektronik Dergisi, 6/2, (2018), 1475-1496.

% Naci Kula, "Deprem ve Dini Bagsa Cikma." Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (2002), 243.; Ayten, Ali Ayten, Tanri’ya
Sigimmak, 90.
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1. Giris

Cocuk, bedensel, ruhsal ve sosyal bakimdan daha erginlige erismemis bireydir.! Cocukluk dénemi,
bebeklik déneminden sonra ve ergenlik doneminden 6nce gelen insanin gelisim donemlerinden biridir.
Insanin gelisimi siirekli bir olusumdur ve gelisim dénemleri, birbirini takip eder nitelikte olup kendine
ozgii gelisim 6devlerini barindirmaktadir. Insanin her dénemde tamamlamasi gereken gelisim 6devleri
bulunmaktadir. Bu gelisim 6devleri tamamlanmadig: takdirde, bireyin sonraki gelisim dénemlerinde bu
eksiklik kendini gosterecektir.2 Bu agidan g¢ocukluk ddnemi, bireyin karakterinin olusmasi, gelecek
hayatinin temellerinin sekillendirmesi?, dini duygunun olusup dine bakisini ve dindarligini etkilemesi
ozellikleriyle biiyiik 6nem arz etmektedir. Dinin, bireyin hayatini ve davranislarini etkilemesi kadar
bireyin kisilik gelisiminde de etkili olmasi agisindan ilk g¢ocukluk doéneminde din duygusunun
incelenmesi biiyiik 6nem tasimaktadir.

Din, insanlik tarihi boyunca insamin yasadig1 toplum hayatinda var olan bir gergektir.¢ Terim olarak ise
dinin ortak bir tanimini yapmak oldukga zordur.5 Ciinkii hem mistik hem de subjektif 6zellikleri bulunan
din, bireylerde farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Ayni sekilde tezahiir ettigi sekliyle dini algi, dini
duygu, dini tasavvur, dini diisiince, dini tecriibe ve dini etki de bireyden bireye farklilik gosterir. Bu
sebeple kisi sayist kadar din tanimi1 yapmanin miimkiin oldugu soylenebilir. Calismamizda 6rnek teskil
etmesi bakimindan din psikolojisi perspektifiyle yapilan birkag tanima kisaca yer verilmistir.

Din, 1stilahi olarak “Tanr: veya tabiatiistii giic ve deerlere inanma ve baglanma esasina ve kutsal diisiincesine
dayalr kurum, kurallar, uygulamalar ve semboller diizeni ve bagimhlarina bir hayat tarzi ongoren sistem
demektir.”6 Hokelekli, Geertz'den aktardig1 iizere din “varolus konusunda genel mahiyette kavramlar dile
getiren ve insanlarda giiclii, derin ve kalict motivasyonlar ve ruhi egilimler uyandiracak tarzda etkide bulunan bir
semboller sistemidir.”” Yine din, dogatistii bir glice ve gli¢lere inanmaktir. Bir bagka tanimda din, insanin
alg1 diinyasinin iistiinde bir giiciin varligini ve tezahtiriinii kabul etmektir.? Sosyal bilimler alaninin farklh
disiplinlerinde c¢alisan bilim insanlari, kendi bakis acilar1 baglaminda dine farkli yonden bakarak
tanimlamislardir. Fakat asil konumuz bu olmadig i¢in burada din psikologlarinca yapilan birkag¢ tanimin
verilmesiyle iktifa edilmistir.

Bireyin iginden gegen temayiilleri ve hallerini ifade etmek igin kullanilan duygu, onun stibjektif yoniinii
yansitan temel fenomendir.® Biitiin duygularin etkisiyle olusan ve evrensel bir 6zellikte olan din duygusu
ise insanin psikolojik, sosyal vb. yonlerine hitap etmekte olup dinin insandaki yansimas: olarak

1 Umut C. Karadogan, “’Cocuk ve Cocukluk’ Kavraminin Tarihsel Siiregte Degerlendirilmesi”, Cocuk ve Medeniyet 4/7 (2019), 196.

2 Feriha (Balkis) Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2023), 67-82.

3 Mustafa Koylii, “Cocukluk Dénemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi XLV/11 (2004),
137-154.

4 Celalettin Igmeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, Konuralp Tip Dergisi 3/5 (2013), 67.

5 Fatima Giiner, “Cocukta Dini Duygu ve Gelisimi”, Diyanet Dergisi 336 (Aralik 2018), 70-73.

¢ Ali Ulvi Mehmedoglu, “Din (Hahiyat)", Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (TUBiTAK Bilim Yayinlari, Ekim 2022), 319.

7 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 69-70.

8 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 29.

9 femeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diislincenin Gelismesi”.
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diistintilebilir. “Din duygqusu, diger duygular gibi insanin tabiatinda ve yaratilisinda mevcut olan bir duygudur.
Yaratilis geregi, biitiin insanlar, potansiyel olarak aymi ozelliklere sahip olduguna gore, din duygusu da biitiin
insanlarda goriilebilen bir dzellige sahiptir.”1! Din duygusunun insanlarda goriilen sekilleri ise dini duyguya
etki eden etmenlere bagh olarak degiskenlik gostermektedir.

Dini diistince, dini bilgi etrafinda sekillenen, bireyin zihninde yer edinen diisiincedir. Dini duygu ve dini
diisiince insanin gelisimine bagh olarak bir déngii igerisindedir. Insanin somut diisiinme becerisine sahip
olmadig ilk cocukluk déneminde insanda dine kars: bilgiye bagl olmayan bir duygu bulunmaktadir.
Sonrasinda somut diisiinme becerisinin kazanilmasiyla insan o zamana kadarki duygularini sorgulamaya
baslar. Bu sorgulama sonucunda dini duygu, dini diisiinceye doniisiir. Sorgulama siirecinin olumlu ya da
olumsuz sonuglanmasina gore dine karsi olumlu ya da olumsuz &zellikte bir dini duygu tekrar kazanilir.
Bu bakimdan dini duygu, dini diisiinceyi ve dini diisiince de dini duyguyu etkilemektedir.

Insanin inanmaya meyilli dogmasi ve inang egiliminin biitiin insanlarda evrensel olmasi énceden beri
tartisilagelmektedir.”? Cocuklarin potansiyel inanma yetisiyle diinyaya gelmeleri, son zamanlarda
yapilan ¢aligmalarda “tanri geni” olarak ortaya konulmustur. 7 yasma kadar ¢ocukta dini bir nitelik
goriilemeyecegini ileri siiren yaklasimlarin aksine bugiin, ilk ¢ocukluk doneminin dini gelisimin temeli
oldugunu soyleyen yaklasimlar da soz konusudur. Bu birbirinden farkli durum tizerinde son zamanlarda
yapilan caligmalar, ikinci durumu destekleyen nitelikte gelismektedir.!3 Ozellikle Igmeli’nin aktardigma
gore Belcikali psikolog Antoine Vergote, “cocukta biiyiik bir dini hazirlik ve dogal bir din yetenegi
bulundugunun ve 4. yagin ‘dini diinyaya ilginin’ altin yas:” oldugunu belirtmektedir.14

Insan gelisiminin dnemli bir evresini olusturan cocukluk dénemi; ilk ¢ocukluk dénemi ve son cocukluk
doénemi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Okul 6ncesi donem veya oyun ¢ag1 donemi olarak da bilinen ilk
¢ocukluk doénemi 3-6 yaslarini kapsamaktadir. Bu doneme Moers tarafindan 6grenme dénemi adi da
verilmistir.’® Ik ¢ocukluk dénemi, ¢ocugun dini ilgisinin uyandigi ve dini duygusunun olusup
gelecekteki dini diisiincesinin temellerinin atildigi donemdir. Bu donemde c¢ocuklarin dini algisi,
yasadiklar1 baglamda s6z, duygu ve davranislarla yeni yeni olusmaktadir. Cocuk bilissel gelisim
6zelligini tamamlayamadig: igin sahip olmaya basladig1 dini alginin muhtevasina vakif degildir.'® Okul
cag1 donemi olarak da bilinen son gocukluk donemi ise 7-11 yaglarini kapsamaktadir. Tk gocukluk
doneminden itibaren bireyin gelisimi bu dénemin baslarinda fiziksel ve biyolojik gelisimde oldukga hizli
bir seyir izlerken, son gocukluk déneminde genel olarak gelisimin hizinda bir denge hakim olmaktadur.
Cocukluk doneminin ikiye ayrilmasinda kabul edilen genel yas araliklari bu sekilde olsa da bireysel ve
kiiltiirel farkliliklardan 6tiirii bu yas araliklarinin degisebilecegi g6z ontinde bulundurulmalidir. Bebeklik
doneminde herhangi bir dini duygu ve diisiince ortaya ¢ikamayacag: icin dini duygunun olusmasi 3-6
yas arasi olan ilk ¢gocukluk donemine tekabiil etmektedir.

2. Calismanin Konusu ve Amaci

Hayatin en 6nemli donemlerinden biri olan ilk ¢ocukluk déneminde din duygusunun incelenmesi,
calismamizin ana konusunu olusturmaktadir. Ilk ¢ocuk doneminin temel oOzellikleri, cocukta din
duygusunun tesekkiiliinde kaynaklik eden duygular ve dini duygu olarak nitelenen duyguyu etkileyen
kaynaklar ¢alismamaizin tali konular1 arasindadir.

Bu calismada ilk ¢ocukluk déneminde dini duygunun izlerinin arastirilmasi amaglanmaktadir. Buna ek
olarak ilk ¢ocukluk doneminin temel 6zellikleri ile dini duygunun olusmasinda etkili olan unsurlarin
arasgtirilmasi amaglanmaktadir.

10 Ali Kogak - Hasan Kayiklik, “Duygular Baglaminda Din Duygusu ve Dini Duygular”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/2 (2019), 693.

11 Ali Baz Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tegekkiilii”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2012), 198.

12 Cemil Orug, “Erken Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Teorileri Baglaminda Din Egitimi”, International Periodical For The Languages
and History of Turkish or Turkic Volume 8/8 (2013), 973.

13 Orug, “Erken Cocukluk Donemi Dini Gelisim Teorileri Baglaminda Din Egitimi”, 971.

14 femeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, 69.

15 femeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, 68.

16 Faruk Karaca, “Dindarligin Gelisimi”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2010), 118-144.
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3. Yontem

Calismamizda nitel arastirma yaklasimi kullanilmistir. Yontem olarak dokiimantasyonel yontem tercih
edilmistir. Bu baglamda ¢alismamiz, tasarlanmasindan verilerin toplanip yorumlanmasma kadarki
stirecte, ilk ¢ocukluk donemiyle ilgili literatiir taramasi yapilarak kurgulanmistir. Dolayisiyla calismada
ikincil verilerden yararlamlmistir. Ikincil veriler, daha dnce bagka amaglarla toplanip kullamlmis olan
verilerdir.” Bu c¢ercevede oncelikle ilk ¢ocukluk donemiyle ilgili c¢alismalara ve genel psikoloji
calismalaria Oncelik verilmistir. Calismamizin ana konusu olan dini duygunun bu dénemdeki
yansimalarini beyan etmek igin ise din psikolojisi ve ¢ocukluk doneminde dini duygu ile ilgili
calismalardan faydalanilmistir. Elde edilen verilerin analiz edilmesinde ise yine nitel veri analiz
tekniklerinden betimsel analiz kullanilmistir. Betimsel analiz teknigi, yararlanilan ikincil verilerden yola
¢ikilarak calismanin basliklarinin olusturulmas: ve ardindan her bir bashigin altina da uygun gelecek
sekilde bilgilerin iglenip yorumlanmasina dayali bir tekniktir. Bu teknikte, bir durumun veya olgunun,
mevcut durumunun betimlenmesi, gerektigi durumlarda mukayesesinin yapilmasi ve sebep-sonug
iliskisinin ortaya konulmasi saglanmaktadir.'s

4. 11k Cocukluk Dénemi ve Ozellikleri

Psikoloji alan yazininda yapilan bazi arastirmalara gore ¢ocuklugun ilk 6 yilinda bireyin gelisiminin
%90'1in tamamlandig: belirtilmektedir.!? Bireyin gelisiminin biitiin yon ve yanlarina dogrudan etkisi
ona din ile ilgili duygunun gelisimi de onun bir biitiin olarak gelismesinde dogrudan etki eden
unsurlarin basinda gelmektedir. Bu duygu, ilk ¢ocuklugun hentiz baslarinda ortaya ¢ikmaktadir. Yani
¢ocugun 3 yasinda dini inang ve dini davranislara ilgi duymaya baslamasiyla din duygusunun gelisimi
olusmaya baslamaktadir.? Bagka bir ifadeyle bireyin duygu, diisiince, tutum ve davrarus: ilk gocukluk
doneminde sekillenmektedir.2!

3-6 yas araligindaki ¢ocukta once kavramlar gelismektedir. 7 yasindan onceki ¢ocuklar kavramlarin
kastedilen manalarin1 kavrayamazlar.?? Cocuklarda din duygusunun olusumu da oncelikle kavramlar
gercevesinde meydana gelmektedir. Cocuklarin bu dénemde edindikleri kavramlar, sonraki gelisim
doneminde olusacak olan dini diisiincenin kaynagini olusturmaktadir.?? Bu sebeple ¢ocugun, iginde
bulundugu doénemin gelisim 6zellikleri bilinmeden, dini duygular1 anlagilamaz.2*

Ik cocukluk doneminin gelisimsel Ozellikleri ve temel dini vasiflar1 olan taklit, niive, fitrat, istidat ve
kabiliyet dini duygu ve dini diisiincenin temelini olusturmaktadir.? 3-6 yas araligindaki ¢ocuklarda en
belirgin 6zellik taklittir. flk ¢ocukluk dénemi ¢ocugun algi diinyasindaki gelismeler? sonucunda, gocuk
gordiigii duydugu seyleri bilingsiz olarak taklit etmektedir.?” Taklit evresindeki ¢ocugun ilk ve en biiyiik
rol modeli anne-babasidir.

Cocukluk doneminde 6ne cikan bir baska duygu, merak duygusudur. Merak duygusu, ilk ¢ocukluk
donemi ¢ocuklarmin bir diger ozelligidir. Cocuk her seyi merak etmektedir. Ayn1i zamanda kolay
inamilirhik diger bir ifadeyle diisiinmeden kabul 6zelligine sahip ¢ocuk, duyduklarina inanir ve onlarin
etkisinde kalir. Diistinmeden kabul 6zelligine sahip olan cocukta dini duygu, dini diisiinceden 6nce

17 Remzi Alturusik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri: SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya Yayincilik, 2007), 64.

18 Yal¢in Karagoz, SPSS AMOS META Uygulamali Nitel-Nicel-Karma Bilimsel Arastirma Yontemleri ve Yaymn Etigi (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2021), 980; Altunisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri: SPSS Uygulamali, 268.

19 Orug, “Erken Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Teorileri Baglaminda Din Egitimi”,76; Kéylii, “Cocukluk Dénemi Dini Inang
Gelisimi ve Din Egitimi”, 137.

20 Eyup Simsek, “Cocukluk Donemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi IV/1 (2004), 215.
21 Simgek, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, 207.

2 femeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, 70.

2 Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii”, 196.

2 Gliner, “Cocukta Dini Duygu ve Gelisimi”, 71.

% Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii”, 191.

26 Kerim Yavuz, Cocugun Diinyas: ve Gelisme (Istanbul: Cocuk Vakfi Yayinlari, 1992), 22.

27 Simgek, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, 209.
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gelmektedir. Dolayisiyla ¢ocuk, akil yiiriitmeden inanci kabul etmektedir.?® Bundan dolay1 yetigkinler
cocuklarin sordugu dinle ilgili sorular1 énemseyip kisa ve dogru olarak cevaplamaya caligmalidir.?
Ciinkii Bilici'ye gore bu donemdeki ¢ocuklarin, yani “kiiciik ¢ocuklarin Tanri hakkindaki sorulari, varlig:
hakkinda degil mahiyeti hakkindadir. 30

Allah’1 insan bi¢iminde tahayyiil etmek, insan bigiminde gormek anlamina gelen antropomorfizm bu
doéneme 6zgii bir baska Ozelliktir. Ciinkii ¢ocuk, heniiz soyut konu ve olgular1 soyut haliyle algilama
kabiliyetine sahip degildir.?! Antropomorfizm 06zelligi gosteren ¢ocuk, yavas yavas kendi zihninde bir
Tanr1 tasavvuru olusturmaya baslar. Fakat heniiz soyut diisiinmeden somut diisiinme becerisine
gecemeyen 3-6 yas araligindaki ¢ocuk, yetiskinlerdeki gibi bir Tanr1 tasavvuru olusturamaz. Heller
tarafindan yapilan bir ¢alismada ¢ocuklarin Tanri tasavvurlariin 6 tiir oldugu goriilmiistiir. Bunlar;
arkadas-dost Tanri tasavvuru, kizgin ve cani Tanri tasavvuru, gokyiiziinde/uzak yerde bulunan Tanr1
tasavvuru, tutarsiz (bazen iyi bazen kotii) Tanr tasavvuru, kral/stipermen Tanri tasavvuru, terapist
(iyilestirici) Tanr1 tasavvurudur.?

Ik ¢ocukluk déneminin 6ne cikan bir bagka 6zelligi de benmerkezci olmasidir. Benmerkezcilik, bireyin
etrafinda olup biten her seyin kendisi i¢in olduguna inanmasidir.®® Egosantrik (benmerkezci) ozellikte
olan 3-6 yas ¢ocugu icin Tanr1 onunla ilgili oldugu miiddet¢e anlamlidir. Yani Tanr1 onun istediginin
olmasini sagliyorsa iyi, istediginin olmasini saglamiyorsa kotiidiir. Cocuklarda Tanr1 tasavvuru ve din
duygusunun gelisimi, dini duyguya kaynaklik eden duygular ve dini duyguya etki eden faktdrlerle
sekillenmektedir.

5. Ilk Cocukluk Déneminde Din Duygusunu Etkileyen Etmenler

Ge¢misten giiniimiize siiregelen tartismalar ve yapilan arastirmalar sonucunda goriilmiistiir ki dini
duygu, insanda yaratilistan beri bulunmaktadir. Lakin bu duygunun baslangictan beri bulunmasi,
sonrasinda kendi kendine gelisecegini gostermemektedir.®* Bireyde potansiyel olarak var olan bu
duyguyu etkileyen bazi etmenler bulunmaktadir.

5.1. Dini Duyguya Kaynaklik Eden Duygular

Insanda var olan biitiin duygular birbiriyle etkilesim halindedir. Bu sebeple insandaki duygular dini
duyguyu olusturmakta ve etkilemektedir. “Insanin manevi diinyasinin sekillenmesinde etkin olan bu duygular
cok cesitli kategorilere ayrilabildigi gibi temel olarak bencil, dzgeci ve ideal duygular olarak 3 degisik cercevede
degerlendirilebilir.”® Ideal duygular, varolustan itibaren insanda bulunmasina ragmen icinde bulundugu
aile, cevre vb. dis faktorlerle degisebilir ve gelisebilir 6zelliktedir.3¢ Bu sebeple dini duyguyu, ideal duygu
olarak ele almak miimkiindiir.

Dini duyguya sevgi, korku, giiven ve baghlik/bagimlilik gibi duygusal faktorler kaynaklik etmektedir.3”
3-6 yas donemindeki ¢ocuklarda duygusal boyut, diisiinsel boyuttan 6nce gelismektedir. Insanlik
siirecinin en saf hallerinde olan ¢ocuk sevgiye ihtiya¢ duymaktadir. Bu dénemde sevgi ihtiyaci karsilanan
cocukta ileriki donemlerde giiven ve baglanma duygusu olumlu gergeklesirken, sevgi ihtiyac
karsilanmayan g¢ocukta ise giiven ve baglanma duygusu ya gerceklesmez ya eksik gerceklesir ya da

2 Simgek, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, 213.

2 f¢meli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, 71.

% Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii”, 195.

31 Karaca, “Dindarligin Gelisimi”, 168.

32 Koylii, “Cocukluk Dénemi Dini Inang Gelisimi ve Din Egitimi”, 145-147.

3 Rezan (Cegen) Eroglu, “Biligsel Gelisim ve Dil Gelisimi”, 96, Egitim Psikolojisi, ed. Mehmet Engin Deniz (Ankara: Pegem Akademi,
2019), 83-136.

3 Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii”, 201.

% Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii”, 199.

% Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiilii”, 199-200.

37 Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygularin Kokenleri ve Gelisimi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/3 (2010),
76.
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olumsuz gergeklesir. Giiven ve baglanma duygularinin temelini olusturan sevgi ihtiyaci; cocugun Tanr1
sevgisi, Tanr1'ya giiven ve baglanma duygularini da ciddi anlamda olusturmaktadir.®

Korku duygusu, dogrudan degil dolayl olarak dini duyguya kaynaklik etmektedir. Zira ¢ocugun aile ve
cevresinden maruz kaldigi dini korkutma (Allah tas yapar vb.) ¢ocukta dolayh olarak dine karsi bir
korku yaratmaktadir. Ozellikle 3-5 yas arahigl, cocuklarda korku duygusunun yogun yasandig
dénemdir.* Bu donemde bir de dini korkulara maruz kalan ¢ocugun dini duygusu olumsuz anlamda
etkilenmektedir. Bu korku kaynakli bireyde olusan din veya kutsal nesne korkusuna ‘hagiophobia’
denilmektedir.# Korku duygusu da tipki sevgi duygusu gibi giiven ve baglanma duygularinin temelini
olusturarak Tanr1 sevgisi, Tanr1 korkusu, Tanr1'ya giiven ve baglanma duygularina kaynaklik etmektedir.

Dini duyguya kaynaklik eden sevgi ve korku duygusu ayni zamanda dini inancin temellerini olusturan 2
esas duygu faktoriine de kaynaklik etmektedir. Bunlar; Tanr1 korkusu ve Tanri sevgisidir.*! Cocukta bu
duygular baglaminda olugsan Tanri korkusu ve Tanri sevgisi sonucunda dini duygu ve davranislar
olumlu veya olumsuz yonde goriilmektedir.

Cocukta giiven duygusunun temellerini olusturan ilk olay, bebeklik déneminde annesiyle veya temel
bakicisiyla kurdugu iliskidir. Bu iliskide ¢ocukta, anneye veya temel bakiciya kars: olumlu veya olumsuz
olarak bir giiven duygusu gelisir.#? Giiven duygusundan yoksun biiyiiyen bir ¢ocuk, hayatnin biitiin
asamalarinda giiven ve baglanma problemi yasayacaktir. Cocukta giiven duygusunun olumlu gelismesi
Tanr1'ya baglanmay1 kolaylastirirken, giiven duygusunun olumsuz gelismesi ise Tanri'ya baglanmay1
zorlastirmaktadir. Bu acgilardan giiven duygusunun gelisimi, dini duygunun gelisimine kaynaklik
etmektedir.

Baglilik bilingli yapilirken bagimlilik bilingsiz yapilmaktadir. Bu bilgi merkeze alinarak 3-6 yas
araligindaki ¢ocugun hayatini idame ettirebilmesi ve ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi gereksinimlerden
anne-babasina veya temel bakicisina bagimli oldugu soylenebilir. Bu gereksinim donemlerinde ¢ocugun
bagimlilik ihtiyacina verilen karsilik, sonraki gelisim donemlerinde olusan bagliik duygusuna sekil
vermektedir. Baglilik, bireye bir anlam ve hayat amaci vererek dini duygunun gelisimine biiyiik katk:
saglamaktadir.

5.2. Dini Duyguyu Etkileyen Kaynaklar

Dini duyguyu iceriden etkileyen kaynaklar duygular iken disaridan etkileyen kaynaklar ise aile, gevre vb.
faktorler olmaktadir. Din duygusunun gelisimini, sadece 3-6 yas araligindaki ilk ¢ocukluk déneminde
etkilemekle kalmayan bu faktorler bireyin biitiin hayatin1 etkilemesine ragmen din duygusunun
gelisimini, dini duyguyla tanisma evresi olmasi sebebiyle en ¢ok ilk cocukluk doneminde etkilemektedir.
[k gocukluk déneminde dini duygudan 6nce dini ilgi olugsmaktadir. Dini ilgi sirasiyla aile, cevre ve
iletisim araglar1 yoluyla olusmaya baslamaktadir.#* Yani dini duygunun sekillenmesi ¢ocugun 6grenme
ve biliylime ortamina gore degiskenlik gostermektedir.# Cocugun yasadig1 ortamda dini bir kavram,
ornek, uygulama vb. yoksa dini duygu olusamaz. Dini duygunun olusmasi icin ¢ocugun iginde
bulundugu ortamda dini sey ve seylerin olmas: gerekir. Eger ¢cocuk, dini sey ve seylerle hi¢ karsilasmaz
ve dine karst bir ilgi gelistiremezse; c¢ocukta bir ihtiyag, bosluk hissi ve sorgulamalar olusmasi
miimkiindiir. Fakat bunlar dini duygu olarak adlandirilamaz. Yani dindar bir ortamda yetisen
¢ocuklarda dini ilginin baslangici ve dini duygunun uyanmas: erken yaslarda goriiliirken*, tam ziddi bir
ortamda yetisen ¢ocuklarda bu durumlar olumlu veya olumsuz anlamda daha ge¢ goriilmektedir.

38 Jale Eldeleklioglu, “Kisilik Gelisimi”, Egitim Psikolojisi (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 137-163; Hokelekli, Din Psikolojisi; Faruk
Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2020).

% femeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, 68.

40 Giiner, “Cocukta Dini Duygu ve Gelisimi”, 72.

4 Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tegekkiilii”, 203.

42 Orug, “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygularin Kokenleri ve Gelisimi”, 83.85; Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tesekkiili”, 205.

4 Jemeli, “Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi”, 66-68.

4 Bilici, “Cocukta Dini Duygunun Tegekkiilii”, 198.

45 Simsek, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri ve Din Egitimi”, 211-212.
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Goriildiigii tizere her iki zit ortamda yetisen ¢ocuklarda olumlu veya olumsuz olarak bir dini duygunun
varlig1 soz konusudur. Ciinkii hi¢bir bireyde dini duygunun goriilmemesi miimkiin degildir.

Aslinda okul 6ncesi donem olarak da adlandirilan ilk gocukluk donemine tekabiil ettigi 3-6 yas araliginda
¢ocuklarin temel gevreleri sirasiyla; aile, goriisiilen insanlar (akraba, komsu vb.), park vb. yerlerdeki
akranlar1 olurken son zamanlarda 3 yaslarina kadar diisen ama 6zellikle 4-5-6 yaslarini kapsayan kres ve
anaokulu siireci bulunmaktadir. Bu siireglerde ¢ocuk, tipki okul déneminde olan ¢ocuk gibi gelisim
gostermekte ve dini ilgi ile din duygusunun gelisimini etkileyen yeni bir ¢evre kazanmaktadir.

6. Sonug¢

Cocukluk donemi, bebeklik dénemi ile ergenlik donemi arasindaki donemdir. Bu dénemde birey,
bedensel, ruhsal ve sosyal acidan heniiz ergenlige erismemistir. Psikologlar bu donemi kendi icinde iki
evreye ayirarak incelemektedir: Okul oncesi donem olarak bilinen ilk ¢ocukluk dénemi ve okul cagi
olarak bilinen son ¢ocukluk dénemidir. Bu donem, bireyin karakterinin olusmasi, gelismesi ve sonraki
donemlerdeki hayatinin temellerinin atildig1 énemli dénemdir. Bu bakimdan ¢ocukluk dénemi, din ve
dini duygunun kazanilmasinin ¢ok énemli oldugu bir dénemdir. Ciinkii din, bireyin bir biitiin olarak
hayatini etkilemekte ve davranislarini sekillendirmektedir. Aymni sekilde kisilik gelisiminde de énemli rol
ve etkiye sahip oldugu belirtilmektedir.

[k ocukluk déneminde din duygusunun uyanis yast olarak 3 yas kritik yas olarak kabul edilmektedir.
Bu yaslardan itibaren ¢ocukta dini konulara merak uyanmaya baslamaktadir. Buna bagh olarak din ve
dinle ilgili konularda sik sik sorular sorarak merak duygusunu yatistirmaya calismaktadir. Bireyin aym
zamanda zihinsel, bedensel, sosyal vb. gelisimi bakimindan da 6nemli bir dénem olan ilk ¢ocukluk
donemi, kisilik gelisimi igin de kritik bir donemdir. Kisiliginin temellerinin atildig1 bu donemde, diger
alanlarda oldugu gibi dini konulardaki sorularina da dogru, doyurucu ve anlasilir bir dil kullanarak
bilgilerin 6zenle verilmesi 6nemlidir.

Bu donemde 6ne ¢ikan duygular, sevgi, korku, giiven, baghlik vb. duygulardir. Dini konularda verilen
bilgilerde ve izlenilen davramiglarda 6zellikle sevgi motifinin kullanilmas: degerli goriilmektedir. Ciinkii
sevgi motifi ile yaklasilan birey, Allah ve etrafinda gelisen inang 6gelerine sevgiyle yaklasmaktadir. Sevgi
merkezli giiven igerisinde kurulan bilhassa anne-babayla kurulan iliskiler, bireyin sonraki siirecte din ve
dini degerlerle kurdugu iliskiyi de dogrudan etkilemektedir. Buradan hareketle ilk ¢ocukluk déneminde
bireyin din duygusunu etkileyen faktorler, basta aile, yakin akraba, akran grubu ve okul 6ncesi egitim
kurumlar seklinde 6ne ¢iktigini belirtebiliriz.
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1. Giris

Yasamin dogal siiregleri icinde fitrat, egitim, sosyal cevre gibi faktorlerin tesir ettigi din algisi
sosyokiiltiirel tecriibelerden de tabii olarak etkilenmektedir. Duraganliktan uzak yapisiyla toplumlarin
kimligini olusturan kiiltiir degisebilen ve oteki kiiltiirleri, bireyleri de degistirebilen bir yapiya sahiptir.
Ozellikle sosyal medya araglarinin yaygm kullanimi nedeniyle, genglerin yabanci kiiltiirlerle hizli ve
yogun bir etkilesim iginde oldugu goriilmektedir. Bu etkilesimin yogun olarak yasandig kiiltiirlerden
biri de popiilaritesi Tiirkiye'de ve diinyada giderek artmakta olan Hallyu yani Kore dalgasidir.

Pek ¢ok alt grubu da barindiran, Hallyu fanlar1 olarak da bilinen bu sosyal grubun bireylerinin yas,
ekonomik diizey, statii, irk, dini mensubiyet gibi pek ¢ok konuda oldukca ¢esitli bir yaprya sahip oldugu
goriilmektedir. Mevzubahis kiiltiire ilgi ve aidiyet diizeyleri farklilagssa dahi, kiiltiirel etkilesimin so6z
konusu oldugu bu vakada bireylerin din algisinda farklilasmalarin gerceklesmesi beklenen bir
durumdur. Yasamin ilerleyen donemlerindeki din algisinin belirlenmesinde genglik doneminin de
onemli bir yeri olmasi hasebiyle bu bireylerin din algilarmin anlasilmasi onem tasimaktadir. Ayrica
Tiirkiye'deki Hallyu grubunun sayi bakimindan kesreti ve bu bireylerin i¢inde yetistikleri topluma,
gelecege, sonraki nesillerin algilarina yon verecekleri gdz oOniine alindiginda yasanan bu kiiltiirel
etkilesimin ne gibi sonuglarinin oldugunun bilinmesi; toplumun bir kesimi tarafindan otekilestirildigi
gozlemlenen bu grubun mensuplarinin iginde bulundugu durumu anlayarak, yasadiklari catisma ve
celigkilerin arastirma kapsaminda bireylerin din algilarina yansimasmin anlasimasi 6nem arz
etmektedir.

Bu kapsamda arastirma Tiirkiye'de Giiney Kore Kkiiltiirii ile etkilesim iginde olan, 14-28 yas arasi
genglerin Hallyu'ya olan ilgilerinin kaynaklarini, bu etkilesimin izlerini ve onlarin din algisini incelemeyi
hedeflemektedir. Bu arastirma nitel bir ¢alisma olup anlayic1 yontem izlenmistir. Veriler 11 erkek ve 14
kadin katihmciyla yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi ve gozlem teknigi araciligy ile toplanmis olup
tematik icerik analizi yapilarak yorumlanmistir. Olasiliga dayali olmayan Orneklem tekniklerinden
kartopu Ornekleme teknigi ve uygunluk Ornekleme teknigi kullamilarak 25 kisilik bir Orneklem
olusturulmustur. Bu grubun bazi iiyelerinin, anti tutum sergileyen bireylerin elestiri, yargilama,
etiketleme ve benzeri tutumlarindan dolay1 her bilgiyi paylasmadig1 hatta bazi iiyelerinin kimligini gizli
tutmak istemesi gibi birtakim sebeplerden dolay1 yiiz yiize miilakat ¢alismasma katilim saglamak
istemedigi gozlemlenmistir. Veri toplama siirecinde karsilasilan zorluklar, katilimcilara erisimdeki
kisitlamalar, katilimcilarin veri paylasiminda gosterdikleri isteksizlik gibi durumlar, arastirmanin
kapsamin etkileyebilir ve sonuglarin genelleme veya yorumlanmasinda sinirlamalara sebep olabilir.

Bu bildirinin sonraki boliimlerinde, Hallyu teriminin tanimi, tarihsel arka plani ve Hallyu'nun
Tiirkiye'deki ge¢misi 6zetlenecektir. Ardindan, arastirmaci tarafindan gergeklestirilen miilakatlardan ve
gozlemlerden elde edilen verilere dayanarak Hallyu fanlariin genel 6zelliklerine, neden bu etkilesimde
bulunduklarina deginilecek ve bu kiiltiirel etkilesimden kaynaklanan sonuglar ele alinacaktir. Son olarak,
katilimailarin din algilar ile ilgili edinilen veriler paylasilacaktir.

1 Bu bildiride sunulan bulgular, “Genglerde Din ve Hayat Algisi: Hallyu Ornegi” adli tez calismasindan elde edilmistir (Biisra
Tamer, 2024).
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2. Hallyu, Tarihsel Arka Plan1 ve Tiirkiye'nin Hallyu Seriiveni

"SHRF" (Hallyu) kelimesinin kokeni Cince'de Kore'yi temsil eden "Han (8)" ile akis veya dalgalanma

anlamina gelen "lyu (it)" kelimelerine dayanmaktadir. Dolayisiyla, "Hallyu" terimi “Kore dalgas1” yani
Kore'nin kiiltiirel dalgas: veya Kore popiiler kiiltiiriiniin yiikselisi anlamina gelir?. Son derece karmasik
ve ¢ok katmana sahip olan bu yap:r gercek, hayal iriinii ve karma kiiltiirel pratikler, cesitli yasam
deneyimleri ile etkili ve 6nemli hitaplar1 barindiran ulusal, yerel 6lgekte ve uluslararas: diizeyde var olan
bir olgu olarak tanimlanmuistir.® Giiney Kore Kkiiltiiriine ve popiiler kiiltiiriine olan ilginin artmasimni ve
diger kiiltiirler tizerinde etkili olmaya baslamasini da ifade eden Hallyu teriminin (Kore dalgas1), 1997
yilinda Cin'de yaymlanan “What on Earth Is Love?” adli K-drama ile* bir begeni ve etki alam
kazanmasinin ardindan, Cin'de ortaya ¢iktig1 diistintilmektedir. Hallyu'nun (Kore Dalgas1) popiilerligi
90larin sonlaria dogru, Kore'nin medya iiriinleri ile Asya bolgesinin 6tesine, Avrupa ve Kuzey Amerika
da dahil olmak iizere Bati iilkelerine kadar ulasmistir.>

Tiirklerin Koreliler ile tanisikligr ise 1997'deki Hallyu dalgasindan 6nceye uzanir. Tarih kayitlarinda bu
iki milletin tanigikligimin Giiney Korelilerin Tiirkiye Cumhuriyeti'ni "&X| LI2}" (hyeongje nara) yani
‘Kardes iilke” olarak adlandirdigi 1950 Kore Savasi’ndan da oncesine, Koktiirkler dénemine dayandig:
bilinmektedir. Altay dil grubuna mensup olan bu iki milletin dil ve kiiltiir yapisinda benzer motifler
tasidigr da goriilmektedir. Bu tarihi tarusiklik zamanla unutulmus gibi goriinse dahi Kore Savasi
sirasinda Tiirk askerlerinin gosterdigi kahramanlik ve pozitif tutumlar sayesinde bu bag tekrar
hatirlanmigtir.* Hallyunun etkisiyle birlikte, bu tanisiklik Tiirkiye'deki gengler arasinda daha da
canlanmig ve énem kazanmuigtir.

Hallyu'nun Tiirkiye'de seriiveni ilk kez 2005 yilinda TRT’de ‘Denizler imparatoru’ (Emperor of the Sea)
adi ile bir Kore dizisi yaymnlanmas: ile baslamistir. Bu dizinin yaymlanmasinin ardindan internet
araciligiyla oyuncular, dizi miizikleri yani OST’ler (Original Soundtrack) gibi konularda bilgiler
paylasmak amaci ile gesitli forumlar kurulmus ve kisa bir siirede iiye sayisi artarak ¢evrim i¢i ve ¢evrim
dis1 etkinlikler yapmaya baglayan bir grup olusmustur. Internet siteleri, e-magazinler, gevrim ici ve
cevrim dis1 gruplarin sayist ve bu gruplarin {iye sayis1 da kisa siirede giderek artmustir. Artan ilgi, talep
ve izleme oranlar1 karsisinda TRT ve bazi 6zel kanallar da Kore yapimi dizileri yaymlamaya devam
etmistir. K-pop olarak da bilinen Kore pop miiziginin popiilerlesmesinin zeminini ise yine bu yaymlanan
dizilerin OST’leri hazirlamistir. Kore fanlari Kore pop miiziklerini radyo ve miizik kanallarinda
yaymnlatmak igin organize olmuslar ve bdylelikle K-pop gruplarinin ve K-pop’un popiilerlesmesinde
oldukga etkili olmuslardir. Ozellikle genglerin ilgi odag1 olan bu diziler zamanla izleyicilerin Giiney
Kore'ye, Kkiiltiiriine olan ilgisini artirmis ve bu ilgi daha pek ¢ok kiiltiirel 6geye meraki pesinden
getirmistir. S6z konusu hayran kitlesinde neredeyse her yastan birey olsa da biiyiik bir kismini genglerin
olusturdugu bilinmektedir.”

3. Hallyu'nun Biiyiisii: Hayran Profili, Ilginin Kaynaklar1 ve Etkilesimin izleri

Calisma kapsaminda gergeklestirilen miilakatta katihmcilarin demografik bilgileri ile kendilerinden
bahsetmesi, kendilerini nasil tanimladiklar1 ve nigin Kore kiiltiiriine ilgi duyduklar: yoniindeki sorulara
verdikleri cevaplar incelendiginde ¢alismaya katihm saglayan Hallyu fanlarimin genel profili, neden
Giiney Kore'ye, Kore kiiltiiriine ilgi duyduklart1 ve bu etkilesimin birtakim sonuglar1 karsimiza
¢ikmaktadir. Bu baglamda elde edilen sonugclar asagida yer alan alt basliklarda ele alinmustir.

2 Kim, Past, Present and Future of Hallyu (Korean Wave), 155.

3 Lee, Mapping Out the Cultural Politics of ‘the Korean Wave’ in Contemporary South Korea”. East Asian Pop Culture, 175.

4 Jung, Transnational Korea: A Critical Assessment of the Korean Wave in Asia and the United States, 73.

5 Oh - Chae, Constructing Culturally Proximate Spaces through Social Network Services: The Case of ‘Hallyu’ (Korean Wave) in Turkey, 78.

¢ Lee, Siyasi, Ekonomik, Askeri ve Kiiltiirel Agidan Tiirkiye-Kore fligkileri, 1-11.

7 Oh - Chae, Constructing Culturally Proximate Spaces through Social Network Services: The Case of ‘Hallyu’ (Korean Wave) in Turkey, 77-
89.
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3.1. Hayran Profili

Tiirkiye'deki Giliney Kore kiiltiiriine ilgi duyan genglerden kartopu Ornekleme teknigi ve uygunluk
ornekleme teknigi ile olusturulmus bu 6rneklem ilk ergenlik doneminde (14-16 yas) olan 3 kadmn, son
ergenlik doneminde (17-19 yas) olan 5 kadin, ilk yetigkinlik doneminde (20-28 yas) olan 6 kadin, son
ergenlik doneminde (17-19 yas) olan 5 erkek, ilk yetiskinlik doneminde (20-28 yas) olan 6 erkek olmak
tizere 14'4 kadin 11'i erkek 25 katihmcidan olugsmaktadir. Kadinlarda katilimcilarin yas ortalamas: 19,5
iken erkeklerde bu ortalamanin 21 oldugu goriilmektedir. Katilimcilarin egitim durumu lise 6grencisi (7),
tiniversite smavina hazirlanan lise mezunu (5), 6n lisans ogrencisi (1), 6n lisans mezunu (1), lisans
Ogrencisi (7), lisans mezunu (2) ve yiiksek lisans 0grencisi (2) olarak cesitlilik gostermektedir. Aym
sekilde ekonomik durumu ¢ogunlugu orta diizey (15) olmak tizere ¢ok kotii (1), kotii (1), iyi (7) ve ¢ok iyi
(1) seklinde bir gesitlilik gostermektedir.

Katilimailar kendileri hakkinda bilgi verirken, kendilerini tanimlarken olumlu ve olumsuz 6zelliklerini
bir arada soyledigi goriilmektedir. Bu durum bize katihmcilarin kendilerine karsi diiriist olduklarim
gostermektedir. Ayrica katilimcilarin genelinin kendileri iizerine ¢ok az diisiindiikleri, biraz diisiinmeye
yonlendirildikten sonra cevap verdikleri goriilmektedir. Nitekim yapilan arastirmalar goz oniine
alindiginda bu durum normal karsilanabilirs. Ayrica katilimcilarin olumsuz 6zellikler baglaminda dikkat
daginikligl, odaklanma problemi yasama ile mutsuzluk, 6zgiiveni diisiikliik gibi ifadeler kullandig:
goriilmekte iken olumlu ozellikler baglaminda 1limli, optimist, sosyal olma ile spor yapma, sanatsal
faaliyetler gerceklestirme, yabanc dil 6grenme, gezme gibi ilgi ve ugraslarindan bahsettikleri
goriilmektedir. Bunun yaninda katilimcilarin kayda deger bir kisminda yardimseverlik ve idealist bir
tutum sergileme gibi 6zellikleri dikkat cekmektedir. Elde edilen sonuglar genel bir degerlendirmeye tabi
tutuldugunda katihmecilarin olumlu diisiinmeyi, kendilerini gelistirmeyi, iyi olmay1 ve hedeflerine dogru
yonelmeyi istedikleri ancak onlara bu olanaklar1 sunacak kosullarin yoksunlugunu elestirdikleri
goriilmiistiir.

3.2. Ilginin Kaynaklar1 ve Etkilesimin izleri

Miilakat sonugclar1 incelendiginde genclerin Hallyu'ya, Kore kiiltiiriine ilgilerinde “sehir diizeni”,
“ekonomik ve teknolojik gelismislik”, “kiiltiirel benzerlik ve yakinlik”, “insan iliskileri” olmak {izere dort
farkli temaya rastlanmistir. Bu baglamda katiimcilarin “sehir diizeni” ile ilgili daha ¢ok sehirlerin
diizenli ve yasanabilir oldugunu, sokaklarin temiz, mimari ve tarihi yapilarinin hos ve ilgi cekici
oldugunu, yasamin daha rahat ve sokaklarin daha giivenilir oldugunu dile getirdikleri; “ekonomik ve
teknolojik gelismislik” ile ilgili Kore'nin teknolojik bir {iilke olusunu, bu alanda ileri oldugunu,
ekonomilerinin ve egitim sisteminin iyi oldugunu dile getirdikleri goériilmistiir. “Kiiltiirel benzerlik ve
yakinlik” ile ilgili Giiney Kore'nin kiiltiiriinii yasadigini ve medya araglariyla aktif olarak kiiltiir aktarimi
yaptiklaring, tarihi yap1 ve geleneksel kiyafetleri ile giyim tarzlarinin hos oldugunu, Tiirk kiiltiiriine yakin
noktalar1 oldugunu, Koreliler ile Tiirklerin ortak bir tarih paylastigini, Tiirkiye ile Giiney Kore'nin
‘Kardes iilke’ oldugunu, dizilerinde cinselligin olmadigin1 ve daha muhafazakar yapimlar olduklarini,
verilmek istenen mesajlar1 kisa ve 6z islediklerini dile getirirken “insan iligkileri” ile ilgili insanlarin
kafasima gore yasayabildigini, Giiney Kore'deki insanlarin nezaketli, samimi ve hosgoriilii oldugunu,
birbirlerine karst 6n yargili olmadigini, insanlarin birbirine saygili oldugunu, ¢aliskan olduklarmi dile
getirdikleri ve en ¢ok “insan iliskileri” temasina vurgu yaptiklari goriilmiistiir.

Katilimcilarin neredeyse tamaminin bu soruya yanit verirken Tiirkiye ve Giliney Kore karsilastirmasi
yaptig1 ve sehir diizeni, giivenlik, temizlik, mimari, yasam kosullari, ekonomik ve teknolojik gelisim,
egitim sistemi, dizilerdeki kiiltiirel yozlasma ve ahlaki ilkeler ile toplumsal degerlerden yoksunluk,
degerlere sahip ¢ikmama ve Ozellikle toplumdaki insan iliskileri konularinda genel ve toplumsal
elestirilerini dile getirdikleri goriilmiistiir. Ayrica Kore kiiltiiriine ilgilerinin nedenleri ile ilgili
katiimcilarin &zellikle insan iligkilerini vurguluyor olmalar1 ve verdikleri cevaplar dogrultusundaki

8 Aronson, Sosyal Psikoloji, 257, 258.
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veriler bizlere genclerin aradiklar1 bu insani degerleri kendi toplumlarinda goremediklerini; Hallyunun
K-drama, K-pop benzeri medya iceriklerindeki ve Giiney Kore'deki saygiy1, nezaketi, samimiyeti, etigi ve
emegi goremediklerini dile getirdikleri goriilmiistiir.

Hallyu fanlarinin yabanci bir kiiltiire, bu kiiltiiriin 6gelerine, yabanci insanlara ilgi duyduklar1 igin
toplumun bir kesimi tarafindan elestirildigi, kendi tilkelerine karsi sorumsuz, ilgisiz olma ve benzeri
onyargilara sahip oldugu goriilmektedir. Yapilan bu ¢alismada katilimcilarin verdigi cevaplardan ise
toplumun kendilerine yonelik 6n yargilarimin ve elestirilerinin farkinda olduklar1 anlasilmaktadir.
Katilimcilarin aradigr degerleri bulamadigi kendi toplumunun Hallyu fanlarma yonelik elestiri ve
ithamlarda bulunmasmin, saygi ve sevgi duyduklar bu 6gelere onyargilar beslemelerinin gengler
tizerinde olusturacagi etki bu baglamda tizerine uzunca diisiiniilmesi gerekilen bir konudur.

4. Genglerin Din ve Tanr1 Algis1

Bireylerin gelisiminde kritik bir doniim noktas: olan ergenlikle birlikte dini diisiincenin gelisiminin
yasandig1, din algisinin olustugu ve bu siirecin ergenlik donemi sonrasina da uzandig: bilinmektedir.® Bu
donemlerde cokca artis gosteren bilissel, psikolojik, fizyolojik ve cevresel degisimler bireyin dini
gelisiminde etkili oldugu gibi'® aile, okul, sosyal ¢evre, arkadas, medya gibi bir¢ok faktor de din algisim
etkileyebilmektedir.! ~ Bu baglamda medya araglariyla Kore kultiiri ile etkilesim icinde olan
katiimcilarin din algilar ile ilgili bulgulara asagidaki basliklarda yer verilmistir.

4.1. Katilimcilarin Din ve Tanr Algis1

Katilmcilarin inang egilimlerine bakildiginda 2 katihmc1 Agnostik bir inanca sahip oldugunu dile
getirirken diger 23 katihmc kendilerini Miisliiman olarak tanumlamiglardir. Agnostik inang sergileyen
katilmalarin edindikleri dini siiphelerden sonra hayatlarina bir anlam veremediklerinden dolay1 boyle
bir inang sergileme yoluna girdikleri goriilmiistiir. Katihmcilarin din ve tanr algilarina bakildiginda ise
en c¢ok karsimiza g¢ikan duygunun giiven ve huzur oldugu goriilmektedir. Bu bize bu gelisim
donemlerindeki insanlarin giivenebilecekleri ve huzur bulabilecekleri bir varlik, ytice bir tanr1 arayisinda
olduklarimi gostermektedir. Bu duygular disinda katilimcilarin mutluluk, sevgi, siikiir gibi duygular da
hissettikleri ve yine tanr ile ilgili huzursuzluk, korku, kaygi gibi duygular1 az da olsa hissettikleri
goriilmiistiir. Ayrica katilimcilarin yanitlar: incelendiginde genglerin hayatinda duanin ¢ok 6nemli bir
yer edindigi goriilmektedir. Bu bize genclerin tanr ile iliskilerini daha ¢ok dua vasitasi ile diizenledigini
gostermektedir. Duanin disinda bazi katiimcilarin bildikleri sureleri okumak, namaz kilmak gibi
ibadetleri de iletisim araci olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Ayrica katiimcilarin kayda deger bir
kismimin dinin hayatlarina bir anlam, amag vermesi gerektigine inandiklarini ancak kendi hayatlarinda
dinin onlara bir anlam ve amag¢ vermedigini, bu konularda belirsizlikler yasadiklarimni ifade ettikleri
goriilmustiir. Katilmcilarin verdikleri cevaplar incelendiginden biiyiik bir kisminin hi¢ ibadet etmedigi
geri kalan kisminin ise diizensiz dahi olsa namaz, orug gibi ibadetleri yerine getirdigi gortilmustiir.

4.2. K-Kiiltiirel Etkilesim ve Din Algis1

Yapilan miilakatlar ve gozlemler degerlendirildiginde bireylerin kayda deger bir kisminin Hallyu ile ilk
temaslar1 sonrasi farkli nedenlerle ilgilerinin tetiklendikleri ve bdylece merak duygularmin, ilgi
diizeylerinin arttig1 goriilmiistiir. Merak ve ilginin beraberinde gelen arastirma giidiisii ile bireylerin
Hallyu ile, Hallyu 6geleri ile etkilesiminin ve kiiltiir tasiyicilari ile kurulan parasosyal iliskinin'? ¢ogaldig1
diisiiniilmektedir. Bu siiregte ise bireylerin bir kisminda Hallyu ile etkilesiminin baska bir iilkeyi, kiiltiirii
tanimalari ve tanidikga cesitlilikleri takdir etmeleri, saygt gostermeleri ile sonuglandig diisiiniilebilir.

? Gottlieb, Development of Religious Thinking, 257.

10 Angin, Obsesif Kompulsif Bozukluk Tanili Hastalarda Dini"Yonelim ve Tanrt Algisumun Incelenmesi: Bir Karma Yontem Arastirmas, 1.

11 Ceylan, Lise Ogrencilerinin Din Algisi, 111.

12 Parasosyal iligki: Parasosyal iligki bireyin medya yahut eglence endiistrisindeki bir kisi ya da karakterle kurdugu, gergek iliskiye
benzer ancak tek tarafl iligkiyi ifade eder. Birey gercek bir kisiyle kurdugu duygusal, psikolojik bag1 bir karakter veya iinlii ile
gelistirebilir ancak bu bag genellikle tek taraflidir ve medya araglariyla gelisir. Giles, Parasocial interaction: A review of the literature
and a model for future research, 279-305.
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Katilimcilarin neredeyse tamaminda geleneksel dindarliktan uzaklasma ya da geleneksel dindarhig:
sorgulama egilimine rastlanmistir. Baz1 katiimcilarin bu gibi degisim ve inang gelisimlerini Hallyu ile
etkilesiminden sonra edindigi goriilmiistiir. Bu baglamda s6z konusu katiimcilarda &zellikle ‘sayg1’
temasina rastlanmistir. Miilakat sonuglar incelendiginde de Hallyu etkilesimi dncesinde farkli inanglara
sahip, bagka irklara mensup insanlar hakkinda 6nyargi besleyen, 1irk¢i séylemlerde bulunan s6z konusu
katilimcilarin yasadig: bu etkilesim sonras: tiim irklara, inanglara karsi sevgi, uyum, anlayis duygular:
gelistirdikleri ve 6zellikle sayg1 temasini vurguladiklari, daha evrensel bir inang giittiikleri goriilm{istiir.

5. Gengleri Din Konusunda Olumsuz Etkileyen Faktorler

Katilimcailarin dinle ilgili siiphe duymalarina, dinden uzaklagsmalarina sebep olan olumsuz etkenlere
bakildiginda en ¢ok ¢evre, toplum ve ailenin etken oldugu daha sonra bunu dini modellerin takip ettigi
goriilmektedir. Katihmcilardan elde edilen veriler incelendiginde bu bireylerin ¢evre, toplum, aile ve dini
modellerinin geleneksel dindarlik algilarindan, dini dogmatizasyonundan, edindikleri bilgileri
sorgulamalarindan dolay1 ¢evrenin onlara dinsiz muamelesi gostermesinden, insanlarin 6diil ve cezaya
odakh din algisindan, aktarilan bir takim eksik ve tarafli dini bilgilerden, dinin insanlar tarafindan
bilingli bir sekilde yasanmamasi ve dinin istismar edilmesinden, Otekine karsi 6n yargili olup saygi
gostermeyisinden olumsuz yonde etkilendikleri goriilmektedir.

Katiimcilarin zaten ergenlik ve ilk yetiskinlik doneminde olmalarindan dolayi, ¢cogu inangli olsa dahi
katiimailarin bir kismimin dini siiphe, sorgulama icinde olduklarmni ifade ettikleri goriilmiistiir. Bu
stiphelerini dile getiren katilimcilarin ise tamaminin onlar1 din konusunda olumsuz etkileyen bir ¢evre,
toplum, aile ya da dini modeller gibi faktorlerden bahsetmesi oldukga dikkat ¢ekmektedir. Medya
kanallarinda igerikleri yayinlanan din gorevlileri ve hocalar, din kiiltiirii 6gretmeni, cami imami, cemaat
hocas1 gibi dini modellerden veya cevrelerinden duyduklar1 dini birtakim bilgileri
anlamlandiramamalarinin, mantiksiz bulmalarinin  katilimcillarda bu dini  siipheleri dogurdugu
goriilmektedir. Bunun yaninda geleneksel dindarliga meyilli anne babalarin birtakim tarikat ve
cemaatlerden 6grendiklerini ¢ocuklarina dikte etmesi ile ¢ocuklarin ebeveynleriyle catisma yasamasinin
aile-din iliskisi agisindan biiyiik bir problemin ortaya ¢iktigini bize gostermektedir. Ayrica genclerin
ailesi ile iliskisini zayiflatan dini modellere karsi bir tutum gelistirebildigi veya aile ile iliskisinin
zayifladig1 da goriilmektedir.

6. Sonug

Arastirma kapsaminda gerceklestirilen miilakatlar ve gozlemler dikkate alindiginda Hallyu fanlarinin
biiyiik bir cogunlugunun Hallyu ile sosyal medya ya da bir yakmin tavsiyesi gibi etmenler araciligiyla
tanistigr gortilmektedir. Tiim bunlarin da basindan aslinda genglerin kendi toplumunda {iretilen
iceriklerden uzaklasmalarinin nedeninin, verdikleri cevaplar incelendiginde ve yapilan gozlemler dikkate
alindiginda Tiirkiye'deki gerek dizi gerek miizik sektoriinde aradiklar1 degerlere ve kriterlere uygun
icerik bulamamalari, aktér ve sarkicilarin kendilerine rol model edinebilecekleri bir potansiyel
tasimamalar1 oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla genclerde gelisimlerini, kimliklerini destekleyecek bir
medya tiiketimi'® ihtiyact dogmus ancak kendi iilkelerinde bu ihtiyaglarinin karsilanmiyor olmasi onlar
baska arayislara, baska Kkiiltiirlere yonlendirmistir ve bu grup bir sekilde Hallyu ile tanismistir. Bu
tanigmanin ise ilgi, merak ve arastirmayi beraberinde getirdigi gozlemlenmistir. Boylelikle burada soz
konusu olan kiiltiirel etkilesim ytiizeysel olmaktan ¢ikip daha farkli boyutlara ulasmaya baslamis bazi
katilimcilar igin ise bu etkilesim evrensel inancin benimsenmesine yol a¢mistir. Bu asamalarda gengler
Giiney Kore'yi, sehir diizenlerini, iilke i¢inde yasanan olaylari, yasalarini, K-pop ve idollerini, K-drama
ve aktorlerini daha yakindan tanimaya basladiklari ve bunun beraberinde kendi iilkelerinde,
toplumlarinda Giiney Kore'ye kiyasla neler olup bittigini sorgulamaya basladiklar1 goriilmektedir. Bu
noktada da bu bireyler kendi degerlerine ve birbirine yabancilasmaya baglayan, iiretmek yerine tiiketen
toplumu kurum ve kuruluslar fark etmistir. Ancak zaten kendi degerlerine yabancilasan, degerlerinden
uzaklasan toplum bu genglerin kendilerine uzakligini milli, ahlaki, etik ve benzeri degerlere uzaklik
olarak algilamis ve bdylelikle bu gengleri ayristirma yoluna gitmis olabilecegi diistiniilmektedir.

13 Yoon, K-POP FANDOM IN VEIL: Religious Reception and Adaptation to Popular Culture, 13.
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Dolayisiyla su sorunun sorulmas: gerekmektedir: milli, ahlaki, etik, dini degerlerin farkinda olup bu
degerlerin pesine diisen, farkl kiiltiirlerde dahi olsa degerler arayisi ya da en azindan farkindalig: iginde
olan genglerin mi kendi degerlerine yabancilastig1 sdylenebilir yoksa ¢oktan okcular tepesini terk etmis
toplumun, kurumlarin, kuruluslarin m1?
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1. Giris

Islam dini; sosyal dayanisma, birlik, beraberlik ve kardeslige fazlasiyla énem vermektedir. Bu bakimdan
Yiice Allah, Miisliimanlarin saglam bir bina gibi birbirlerine kenetlenmelerini istemektedir.! Hz.
Peygamber de mii'minlerin bir viicudun azalarn gibi olduklarmi ifade ederek bu duruma dikkat
¢ekmektedir.? Hedeflenen ve emredilen bu sosyal birlik ve dayanisma ruhu, insanlarin baris igerisinde
huzurlu bir bicimde yasamasina ve sosyal adalet ivmesinin kazandirilmasina katki saglamaktadir. Hz.
Peygamber doneminde Orneklerine rastladigimiz isar ruhu, bu durumu gayet giizel ifade etmektedir.
Nitekim Islam diisiincesinde isar kavraminn; bir miiminin, miimin kardesini kendi nefsine tercih etmesi
ve onu Oncelemesini ifade ettigi dikkate alinacak olursa, isarin, insanlar arasindaki iligkileri, birlik,
beraberlik ve kardesligi diizenlemesi ve gelistirmesi bakimindan Islam’in ahlaki agidan vurguladig
onemli kavram oldugu sdylenebilir.

Comertlik iist baghg: altinda degerlendirilen (sehd, ctid, isar, digerkamlik, el severlik, 6zveri, fedakarhik
gibi) pek cok kavram mevcut olsa da bunlar arasinda siiphesiz en 6nemli yer, isar kavramina aittir. Zira
comertlik faziletinin en {ist derecesi olan isar, insanlarin herhangi bir karsilik beklemeksizin, goniillii ve
tek tarafli olarak, kendi ihtiyact oldugu halde bir baska kimseye elindeki imkanlar1 vermesi davranisidir.
Mii'minler arasindaki din ve iman kardesliginin en ileri boyutudur. Bu yoniiyle isar kavrami toplumsal
birlik ve beraberligi saglarken, insanlar arasinda da zaman 6tesi bir sevgi cemberi olusturmaktadir.

Tablo 1: Comertlik Kapsaminda Degerlendirilen Kavramlar

Ozgecilik ‘

Fedakarlik ‘ ‘
‘ Digerkamlik

[sarin veya isar ile yakin anlamlara sahip olan (digerkamlik, 6zgecilik gibi) kavramlarin psikolojik agidan
etkilerini gérmek miimkiindiir. Bu durum Islam psikoloji gelenegi kapsaminda degerlendirilen eserlerde

goriilmektedir. Miisliiman bilginler, comertlik kapsaminda isarin, psiko-sosyal agidan olumlu etkilerine
deginip, cimriligin ise tedavisine yonelik careler sunarak ge¢misten giiniimiize bir pencere agmaktadirlar.
Glintimiize gelindiginde ise pozitif psikoloji yaklasimi, insanlarin olumsuz yonlerini goz ardi etmeden
olumlu ve giiglii yonlerine odaklanip saglikli bir ruh hali kazandirmay1 hedeflemektedir. Bu bakimdan
isar, digerkamlik, dzgecilik ve fedakarlik gibi davramiglarin ‘verme’ kapsaminda degerlendirilerek insam

1 Saff, 61/4.
2 Mislim, Birr, 17.
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psikolojik ac¢idan iyilestirebilecegi ve daha anlamli bir hayat perspektifi kazandirabilecegi
ongoriilmektedir. Dolayisiyla bu kapsamda degerlendirilen davranislarin, pozitif psikolojinin diger
kavramlari ile iligkisini incelemek 6nemlidir. Gelenegin bilgi birikiminden istifade edip, giiniimiiz pozitif
bilimlerinin yol ve yontemleri ile bir kilavuz olusturmak saglam bir kisilik yapisi elde etmek adina
Oonemli bir yere sahiptir.

Genel olarak bu calismada, comertlik faziletinin en {ist mertebesi olan isir erdeminin Islam psikoloji
gelenegindeki yeri ve 6nemini incelemek, literatiirde yer alan aragtirmalarda isarin, insan hayatina ne tiir
etkileri oldugunu ortaya koymak amagclanmaktadir. Dokiiman incelemesi iizerine tasarlanan bu
calismada, a) isar kavraminin kuramsal ve kavramsal temellerinin ne oldugu, b) isar kavrami ile
iliskilendirilen bazi1 kavramlarin ayirici yonlerinin ne oldugu, c) isar kavramnin, Islam psikoloji
gelenegindeki yeri ve Oneminin ne oldugu, d) isar kavraminin, pozitif psikoloji perspektifinde nasil
degerlendirildigi ve insan hayatini nasil etkiledigi oldugu sorularina cevap aranacaktir.

2. Isar Kavrami

Arapgada “tercih etmek, se¢cmek, yeglemek, bir seyi digerinden {istiin tutmak, one gecirmek, ikramda
bulunmak, mali comertce vermek”? gibi anlamlara gelen isdr, terim olarak “baska birisine fayda
saglamak ve ondan bir zarar1 gidermek icin baskasimi kendi nefsinin 6niine gegiren kardesligin son

vy u

noktas1”* “eldekinin tiimiinii vermek olup derecelerin en muteberi, en degerlisi, Gvgiiye en layik ve en
tistiin olan1”5 ve “kisinin kendisi muhtag iken dharin ihtiyacin1 daha énde gorerek onun yardimina sitab

etmesi (acele etmesi, kogsmasi)”¢ seklinde tanimlanmaktadar.

Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gegen isar kavrami, dort yerde sozlitk anlaminda,” bir yerde ise terim
anlaminda® kullanilmaktadir.® S6zliik anlaminda kullanilan doért yerde isar kavrami “yeglemek, tercih
etmek ve {istlin tutmak” manalarini karsilamaktadir. Terim anlami olarak ise Hasr Suresi 9. ayette soyle
yer almaktadir: “Onlardan dnce bu yurda yerlesmis ve goniilden inanmis olanlar, kendilerine go¢ edip
gelenleri severler, onlara verilenlerden dolay: iclerinde bir rahatsizlik duymazlar; ihtiyag i¢inde olsalar
bile onlar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin bencillifinden korunmay: basarirsa iste kurtulusa
erecekler onlardir.” Bu ayette 6zel olarak ensarin, muhacirlere kars1 gostermis oldugu isar 6rnekligi, bir
kimsenin kendi ihtiyac1 oldugu halde bagkasini kendisine tercih etmesi anlaminda islenmektedir. Bu
durum ensarin, muhacir kardeslerinin ihtiyaglarin1 kendilerininkinden daha {istiin ve daha &nemli
tutmak suretiyle kendi nefislerine tercih ettiklerini gostermektedir. Nitekim bu 1sar davramnsi, ahlakin,
comertligin ve tok gozliiliigiin en {ist seviyesidir.!0

Isar, kaynaklarda comertlik faziletinin altinda ele alinmaktadir. Comertligin ise farkli 6zelliklere gore
tasnif edildigi goriilmektedir. Ornegin Taskoprizade, comertligin alt1 tiir erdemi igerdigini soylemektedir.
Bunlar; kerem, digerkamlik/isar, al-i cenaplik, paylasimcilik, bahsetme/liitufkarlik, feragat seklindedir.!
Bazi kaynaklarda ise comertligin seha, ctid ve isar olmak {izere ii¢ derecesi bulundugunu belirtmektedir.
Burada gegen seha kavrami, az1 verip cogu elde tutmak iken, cid kavrami ise bunun tersidir. Isar ise bir
kisinin sahip oldugu imkanlarin tiimiinii diger kisilere yonelik kullanmasidir.’? Kinalizade, comertligin
sekiz tiir erdemi kapsadigini ifade etmektedir. Bunlar; kerem, isar, afv, miiriivvet, neyl (yardim elini
uzatmak), musavat (yakinlarma yardim), semahat (comertlikle fedakarlik), miisamahat (kendi malini

3 fbn Manzar, Lisanu’l-Arab. (Beyrut: Daru Sadr, t.y., 7.; Mustafa Cagrici, “Isar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 3
Aralik 2023).

4 Seyyid Serif Ciircani, Mu'cemii’t-ta'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-fazile, t.y.), 18.

5 Tagkdprizade Ahmet Efendi, Serhu’l Ahlaki’l Adudiyye, cev. Miistakim Arici (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy,
2014), 88.

¢ Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kur'an Medli Kur'dn-1 Hikim ve Medl-i Kerim (istanbul, Risale Yayinlari, 2017), 3/1024.

7 A’la, 87/16; Naziat, 79/38; Ta Ha, 20/72; Yusuf, 12/91.

8 Hagr, 59/9.

9 Durak Pusmaz, “Kur’'an’da Isar Kavramu” Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, (Mart 2012), 83-84.

10 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Ankara: Ak¢ag Yaynlary, t.y.), 7/222.

1 Tagkoprizade, Serhu’l Ahlaki’l Adudiyye, 90-92.

12 TagkOprizade, age, 88.
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baskasinin faydasima terk etmek) seklindedir.!® Ibn Miskeveyh, comertligin kapsamina giren alt1 fazilet
saymaktadir. Bunlar; eli bol olmak, baskalarina ikramda bulunmak, seving duymak, yardimseverlik,
iyilikte bulunmak ve hosgoriidiir.’* Isfahani ise comertlii kendi tasnifinde bese ayirmaktadir. Bunlar
sirastyla Yiice Allah'in comertligi, sultanlarin comertligi, esnafin comertligi, ayyaslarin comertligi,
avamin comertligi seklindedir. Bunlar arasinda en yiiksek mertebede olan ise ilahi comertliktir. Ilahi
comertlik, var olan imkanlari, mevcut sartlar cercevesinde degerlendirerek adaletli bir bicimde ihtiyag
sahiplerine vermek ve herhangi bir karsilik beklemeyip, herhangi bir sekilde rahatsizlik vermemek olarak
aciklanmaktadir.15

Comertlik fazileti alinda degerlendirilen erdemlere bakildiginda, bu erdemlerin genel itibariyle mal ile
yapilan bir paylasma, yardim etme ve ikramda bulunma gibi davramislar icerdigi goriilmektedir. Ancak
isar kavrami degerlendirilirken mal ile yapilan fedakarliklarin yani sira can ile yapilan fedakarliklarin da
bazi kaynaklarda bu kavram altinda degerlendirildigine rastlamak miimkiindiir. Bu nedenle isar; mal ile
isdr ve can ile 7sdr seklindeki iki tasnifte degerlendirilebilmektedir. Mal ile isar, kisinin elinde olan
imkanlarini kendi ihtiyaci olsa bile bagka bir kimseye birakmasi ve bu hususta herhangi bir karsilik
beklemeksizin, goniillii ve tek tarafli olarak fedakarlik yapmasi iken; can ile 1sar ise kisinin bir bagka kisi
i¢in rahatini, huzurunu, canini feda etmesi veya feda etmeyi goze almasidir.’® Bu yoniiyle 1sar icerisinde
bir tasnif yapilacak olursa, can ile isarin, mal ile isdrdan daha {istiin oldugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in hayatini korumak ugruna sahabilerin bazilarinin kendi hayatlarini ortaya koymasi'” can ile
isar igin gayet glizel bir 6rnektir.

Tablo 2: Pro-sosyal Davraniglar Tanim Cetveli

NIYET AMAC ETKILESiM DURUM HEDEF DAVRANIS TURU
=

5 | = = £

8 ? .x ] =] :% Zn ; g

=] 5 = = s = = = = ; 2z

S a = =] 8 S £ = =

= Z 2 | 8 E E £ = = |l E s =z

5 B 5. Z = = = = = = £ 2=

S 3 g £ = (=2 5 5 i~ = S =

= <E: S 5 = 2 = 5 B

= = ~ =< £ s S &

S | & 3 BE

a

Pro-sosyal Davrams / v . N v’ v~ v~ \/ V4 v’ v’ /
Yardim Etme v’ v’ v’ W v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’
ishirligi v’ v’ v’ v’ v v’ v’ v’ v
Sosyal Sorumluluk v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’
Fedakarhk v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’
Ozveri v’ v’ v’ v’ v’ v v’ v’
Digerkamhk v’ v’ v’ v’ v’ v’ v’
isar v’ v’ v’ v’ .

Kaynak: Sevde Diizgiiner, “Pro-sosyal Davraniglarda Digerkamligin (Ozgecilik) Tanimi ve Konumu” Bilimnane, 4,
(2019), 351-373.

13 Kinalizade Ali Efendi, Ahlik-1 Aldi, haz. Hiiseyin Algiil (Konya, Kervan Yaynlary, t.y.), 109.

14 {bn Miskeveyh, Ahlak Egitimi: Tezhibu’l Ahlik, cev. Abdulkadir Sener, ismet Kayaoglu, Cihat Tung (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari,
2017), 39-40.

15 Ragib el-Isfahani, Erdemli Yol: ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seria, cev. Muharrem Tan (istanbul, Iz Yaymnailik, 2019), 309.

16 Ayse Bahtiyar Buyuk Ahlak Felsefesinde Isir ve Ozgecilik: Islam Medeniyeti ve Bati Kiiltiirii Aglsmdan Bir Degerlendirme (Esk1§eh1r
Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Cagrici, “{sar”; Pusmaz, “Kur'an’da Isar
Kavrami”.

17 Enes (ra) anlatiyor: “EbGi Talha Uhud giinii askerler bozulup, insanlar Hz. Peygamber (s.a.v.) efendimizin yanindan dagildig: sira,
deriden kalkanu ile viicudunu Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Oniine siper ederek savasti. Eb(i Talha usta bir atic1 idi, yaymn kirisi sertti
(oku hizh giderdi). Uhud giinii EbGi Talha (¢ok ok attigindan) iki yahut {i¢ yay kirtyordu. O giin, EbGi Talha'nin yanindan terkisi
okla dolu olarak gegen her miicahide Hz. Peygamber (s.a.v.): “Terkindeki oklar1 Eb{i Talhanin 6niine bosalt’ derdi. Hz. Peygamber
(s-a.v.) diisman okgularia bakmak igin ayaga kalktiginda hemen EbG Talha: “Ya Nebiyyallah! Babam, anam sana feda olsun, sakin
yiikselme! Diisman oklarindan biri sana isabet etmesin! Benim gégsiim senin gogsiiniin dniindedir yani ona siperdir” derdi (Buhari,
Mendkibii'l-ensir, 18).
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Bazi arastirmalarda ‘digerkamlik, 6zgecilik, el severlik, fedakarlik’ gibi kavramlarin isar kavrami ile
benzer anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Ingilizce literatiirde ise genellikle digerkamlik/6zgecilik
kavramlarmi karsilayan ‘alturism’ kavraminin kullamildig1 goriilmektedir. Literatiirde her ne kadar bu
kavramlar, isar kavrami ile ayni perspektifte degerlendiriliyor olsa da bu kavramlar arasinda birtakim
niianslar bulunmaktadir. Diizgiiner, bu kavramsal karmasaya dikkat cekerek; niyet, amag, etkilesim,
durum, hedef ve davranis tiirti bakimindan bazi ayirt edici 6zelliklere dikkat ¢ekmektedir. Buna gore
durum bakimindan; digerkamlikta kisinin ihtiyacinin olup olmamasi dnemli degilken, isarda kisinin
kendi ihtiyact varken bile yardim etme durumu goriilmektedir. Digerkamlik ve 1sar kavramlarinin ortak
ozellikleri ise goniillii, ¢ikar amagsiz (diger odaklr), tek tarafli bir yardim davrars: seklindedir.®

Isar kavrami ile bu kapsamda degerlendirilen digerkamhk, o6zgecilik, fedakarlik, yardim etme gibi
davranislar arasinda kavramsal boyutta bazi farkliliklar olsa da genel olarak, kisinin kendisinden bir
sekilde vererek, baskasini kendisine tercih ederek bir hayir isleme s6z konusu oldugu goriilmektedir.
Ancak 1sar kavraminda birey gerek mal gerek zaman gerekse can ile bir bagkasini kendisinden énde
tutmaktadar. Ornegin, bir kisinin, herhangi birinin gercekten ihtiyag sahibi olduguna inandiginda kendi
ihtiyaci olsa dahi ona bir sekilde mali agidan yardim etmesi bu anlamda degerlendirilebilir. Yahut birinin
kendi zamani olmadig1 halde baska birisine ciddi anlamda bir zaman ayirip onun derdi ile dertlenmesi
ve yardimcr olmaya calismasi da buna Ornek verilebilir. Can ile isar veya fedakarlik hususunda ise
tilkemiz i¢in canini feda eden kahraman sehitlerimizin tutumlar: isar kavramina ¢ok giizel bir 6rnektir.
Bu yoniiyle isar kavrami, daha kapsamli bir muhtevaya sahip olmas1 bakimindan pro-sosyal davranislar
arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

3. islam Psikoloji Geleneginde Isar

Miisliiman bilginlerin insana, insanin psisik hallerine, bilissel durumlarina, arzu ve diirtiilere, erdem ve
degerlere yonelik goriis ve diisiinceler ortaya koymalarinda siiphesiz Kur'an'in vurguladig: bilgi
kaynaklarinin (insanlik tarihi, doga olaylari, insanin i¢ diinyas: ve davranislar: gibi) tesiri nemli bir yer
tutmaktadir.!® Bunun yamni sira Islam psikoloji gelenegi iizerine eserler ortaya koyan diisiiniirler, Kur’ani
kavramlar esliginde erdem ve degerlere yer vermislerdir. Bunlardan birisi de comertlik, cimrilik ve
comertlik kavrami altinda degerlendirilen isar kavramidir.

Islami bir muhtevaya sahip olan isar kavrami, Islam psikoloji geleneginde kazanilmasi gereken bir erdem
olarak goriilmektedir. Gazali, comertligin en iist mertebesi olmasi yoniiyle isardan daha tistiin bir
mertebe olamayacagini ifade ederek isar kavramina genis bir yer ayirmustir. [hya-u Uliimu’d-din adl
eserinde comertligin; kisinin ihtiya¢ duymadig bir seyi muhtaglara veya muhtag olmayanlara vermesi,
fsarmn ise kisinin kendisinin ihtiyaci oldugu halde, bagka bir kimsenin ihtiyacini 6ne gegirmesi ve onu
tercih etmesi oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle ona gore, comertlik cercevesinde degerlendirilen
kavramlar arasinda isar tizerine bir mertebe diisiiniilemez.? Yine o, isarin zidd1 olan cimriligin, insan i¢in
bir hastalik oldugunu ifade ettikten sonra cimriligin tedavisine yonelik cesitli onerilerde bulunmaktadur.
En genel anlamda cimriligin tedavisinin ise ilim ve amel ile olacagini vurgulayarak insana birtakim careler
sunmaktadir. Ona gore buradaki ilim, cimriligin zararlarini ve comertligin faydalarini bilmeyi; amel ise
kisinin kendisini zorlayarak comertlige alistirmasini ifade etmektedir. Nitekim Gazali'ye gore her
hastaligin ilac1 zidd1 ile kdimdir. Bu yoniiyle cimrilik hakkinda zikredilen haberleri fazla okumanin ve
dinlemenin caresi, comertlik ile ilgili vgiileri okumakla ve cimrilerin ugrayacag cezalar1 diisiinmektir.?!
Bu bakimdan Gazali, Kur'ant ve Hz. Peygamber donemi yasantilar1 gdz oniinde bulundurarak, isar
kavramu ile ilgili genis bir cerceve sunmaktadir. Ortaya koydugu perspektif ile kendi yasadigi donemden
giliniimiize degin insanlarin dertlerine care olabilecek receteler sunmaktadir.

18 Sevde Diizgiiner, “Pro-sosyal Davraniglarda Digerkdmhigin (Ozgecilik) Tarmmi ve Konumu” Bilimname Dergisi, 4, (Aralik 2019),
364-365.

19 Hayati Hokelekli, “Islam Geleneginde Psikoloji Kiiltiirii” Islami Aragtirmalar Dergisi, 19/3, (2006), 409.

20 imam Gazali, fhyﬁu Ulimi’d-din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, (Istanbul, Bedir Yayinlari, 1989), 3/569-570.

21 Tmam Gazali, fhydu Uliimi’d-din, 3/579.
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Islam psikoloji gelenegi icerisinde degerlendirilen bazi Tibbu'r-rithini eserlerinde, isar kavraminin
dogrudan yer almadig1 goriilse de isar kavrami altinda degerlendirilen comertlik ve isarin ziddi olan
cimrilik kavramlarmin bu eserlerde incelendigi ve bazi tedavi onerileri sunuldugu goriilmektedir.
Ornegin Tbnu'l-Cevzi, Tibbu'r-ruhani adh eserinde, cimriligin tedavisinin tefekkiir etmek oldugunu ifade
etmektedir. Boylece kisi, fakirlerin ve muhtaclarin kendisinin kardesleri oldugunu bilebilir. Bu
kardeglerine yardim etmesinin sonucunda nimetlere siikretmeyi ve cOmert olmanin serefini
diisiinebilmektedir. Bu sekilde kisi, comertligin iyi bir erdem oldugunu ve insan1 nasil 6zgiirlestirdigini
bilebilmektedir.?? Bir diger Tibbu'r-ruhani yazar1 Ebubekir Razi ise mal tutmanin heva ve zevk amaciyla
olabildigi gibi insanun belli bir amag {izere veya bela ve musibetlere kars: tedbir amagli kendisine mal
ayirma seklinde de olabildigini ileri siirmektedir. Bu agidan cimriligin heva ve zevk amaciyla oldugunda
1slah edilmesi ve hevanin ondan uzaklastirilmas: gerektigini vurgulamaktadir.?? Psikolojik agisindan
onemli degerlendirmelere yer verilen bu eserlerde, kisinin ruhsal ac¢idan saglikli olmasi
onemsenmektedir. Insanin psikolojik sagligina zarar vermesi sebebiyle cimrilik ve mal tutma gibi hallerin
giderilmesi veya 1slah edilmesi adina birtakim ¢areler ileri stirmektedirler.

Ragib el-Isfahani, Erdemli Yol adl1 eserinde pek ¢ok erdem {izerinden insana adeta erdemli bir yol haritas:
cizmeyi gaye edinmektedir. O, Kur’an-1 Kerim’'de yer alan ayetlere ve Hz. Peygamber’in hadislerine yer
vererek comertligin oviiliip, cimriligin ise yerildigini ifade etmektedir. Nitekim ona gore comertlik, genis
ylireklilik; cimrilik ise yiirek darlig1 olarak nitelendirilmektedir. Bu muhtevada genel bir ¢erceve cizerek
insanlar1 comertlige yonlendirip, cimrilikten sakindirmaya yonelik ele aldig1 eseri, erdemlerin
kazanilmasi yolunda insanlara yol gostermektedir.?

Islam psikoloji geleneginin 6nciilerinden olan Haris el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukiikillih adli eserinde isar
erdemini, bu konuyla dolayl olarak ilintili olan mal ile uctib (6viinme) basliginda ele almaktadir. Kur’an-
1 Kerim'de yer alan ayetler ve Hz. Peygamber’in hayatindan gilintimiize yansiyan o&rneklikler
cercevesinde mal ile 6viiniip bobiirlenmenin yerilisine dikkat ¢ekmektedir. Bu yoniiyle hayirli olanin
zenginlik veya diinyevi giizelliklerle degil, takva ve ibadet ile oldugunu ifade edip insanun nassa kulak
vermesi gerektigini vurgulamaktadir. Boyle bir biling diinyasina sahip olan insan, malinin fitnesinden
korkup, fakirin kendisinden daha hayirli olabilecegine inanabilmektedir. Kisi bu hususlara dikkat
ettiinde ise kendisinden mal ile uclib ortadan kalkmaktadir.”> Muhasibi, bu diisiinceleri ile insanin
psikolojik agidan saglikli olabilmesi adina birtakim tedavi yollar1 ortaya koymaktadir.

Genel itibariyle Islam psikoloji diisiincesinde isar kavrami incelendiginde, isarn comertlik iist bashg1
altinda degerlendirilen erdemlerin en yiicesi oldugu goriilmektedir. Islam dinine has bir muhtevaya
sahip olan isar; sosyal birlik, beraberlik, dayamisma, kardeslik gibi olumlu etkileri olan &nemli bir
fazilettir. Isarin zidd1 olan cimrilik veya mal tutma ise giderilmesi veya 1slah edilmesi gereken hastaliklar
olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle Miisliiman bilginler, bunun giderilmesine y&nelik bazi tedavi yollar
sunmaktadirlar. Dolayisiyla ge¢misten giiniimiize degin comertlik faziletinin ve cimrilik reziletinin
insanin ruh saghgina yonelik etkileri goéz oniinde bulunduruldugunda, Miisliiman bilginlerin
diisiincelerinin 6nemini korudugu goriilmektedir.

4. Pozitif Psikoloji Yaklasiminda Tsar

Geleneksel psikolojiden farkli olarak pozitif psikoloji, bireylerin olumsuz, eksik ve sorunlu yonlerinden
¢ok, olumlu oOzelliklerine, giiclii yanlarina ve erdemlerine odaklanan bir yaklagimdir. Bu haliyle
geleneksel psikolojinin hastalik modeline karsihik saglik modelini esas almaktadir.?6 Ancak son
zamanlarda pozitif psikolojinin sadece olumlu duygu ve diisiincelere odaklandig: algilar1 pozitif psikoloji
icerisinde pozitif ve negatif tartismasimi ortaya c¢ikarmustir. Biitiin bunlar g6z Oniinde
bulunduruldugunda, pozitif psikoloji hakkinda negatif olanin ele alinmasinin hatali bir izlenimin tiriinii

22 fbnu’l Cevzi, Ruhun Sagaltimi: et-Tibbu'r-rithani, cev. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Sema Bolat (Ankara, Elis Yaynlari, 2019), 66.

2 Ebtibekir Razi, Ruh Saghigi: et-Tibbu r-riithini, ¢ev. Hiiseyin Karaman (istanbul, iz Yaymalik, 2018), 100-101.

24 Isfahani, Erdemli Yol, 307-308.

% Haris el-Muhasibi, Kalb Hayati: er-Ridye li-hukiikillih, gev. Abdulhakim Yiice (istanbul, Isik Yayinlari, 2005), 401-403.

26 Kate Hefferon ve Ilona Boniwell, Pozitif Psikoloji: Kuram, Aragtirma ve Uygulamalar, gev. ed. Tayfun Dogan (Istanbul: Nobel
Akademik Yayimncilik, 2018).
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oldugu ifade edilebilir. Bunun nedeni insanlarin deneyimler ile sonuglar: karistirmalarindan kaynaklidir.
Nitekim pozitif psikolojinin kuram ve arastirmalarinin sonuglar1 her zaman olumludur ama bu sonuglara
giden yoldaki se¢imler ve yasantilar ac1 verici veya zorlayici olabilmektedir.?

Pozitif psikoloji galismalar1 incelendiginde, isar {izerine dogrudan bir ¢alismaya rastlanamamaktadir.
Ancak bazi farklar1 olmakla birlikte isar ile benzesen digerkamlik, 6zgecilik, yardim etme, pro-sosyal
davrarus gibi kavramlar {izerine pek c¢ok iligkilendirilmis arastirma bulunmaktadir. Buna ilaveten
arastirmalarda yogunlukla oOzgecilik kavraminin tercih edildigi gozlenmektedir. S6z konusu
davraniglarin (isar, digerkamlik, 6zgecilik, yardim etme, pro-sosyal davranis gibi) pozitif psikoloji
arastirmalar1 bakimindan insana yonelik etkileri incelendiginde, hayatin anlami,? empati,?® iyimserlik,3
merhamet,?' benlik saygisi,®? mutluluk,3 psikolojik dayaniklilik®* gibi degiskenlerle pozitif yonde anlamlh
iliskilere sahip oldugu goriilmektedir. Bu durum isarin ve isar ile benzesen digerkamlik, 6zgecilik,
yardim etme, pro-sosyal davramis gibi davranislarin insanin psikolojik sagligina olumlu anlamda etkileri
oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bireyin ruhsal gelisimini pozitif yonde etkileyebilme
potansiyeline sahip olan (mali, kalbi vb.) ‘verme” davramnislarinin kazandirilmasi, kisiye psikolojik agidan
pozitif bir etki saglayabilmektedir.

Dini perspektifte degerlendirilen isar kavramina kiyasla daha sekiiler bir forma sahip olan 6zgecilik
kavrami {izerinde duran Yalom, 6zgeciligi, insanin hayatina dair din-disi kisisel anlam bulabilme
etkinliklerinden birisi olarak kategorize etmektedir. Bu durumun temel diisiincesinin ise diinyay1 icinde
yasanabilecek iyi bir yer olarak birakmak, baskalarina hizmet etmek, yardim derneklerine katkida
bulunmak seklindedir. Yalom, bir yandan karsilastigi klinik Ornekler® ile bu davranisin Snemini
vurgularken bir yandan da ‘verme’ davramsinin, baskalarma yardimc olmanun, diinyay: digerleri igin iyi
hale getirmenin iyi oldugu inancinin giiclii bir anlam kaynag1 olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu anlamda
Ozgeci davranislarin gerek hastalarin gerekse hasta olmayanlarin gelisimine olumlu anlamda katkis:
bulundugunu ifade etmektedir.’¢ Dolayisiyla yardim etme, fedakarlik, baskasini kendisine tercih etme
gibi davraruslarin dini veya din-dis1t muhtevada kisiye pozitif yonde bir etki sagladig1 éngoriilmektedir.
“Verme’ davranisinin psikolojik agisindan pozitif etkileri goz oniinde bulunduruldugunda, kisinin
birtakim psikolojik veya fizyolojik sikintilar icerisinde iken bu davranisin insana pek ¢ok agidan fayda
saglayabilecegi sdylenebilir.

¥ Ttai Ivtzan vd., Ikinci Dalga Pozitif Psikoloji: Yasamn Karanlik Yanini Kucaklamak, cev. ed. Halil Eksi (Istanbul, Kakniis Yayinlars,
2020), 8-10.

2 Trvin Yalom, Varoluscu Psikoterapi, cev. Zeliha Iyidogan Babayigit (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 1999), 676.

2 Muhammet Cevat Acar ve Hidir Apak, “Sosyal Hizmet Boliimii Ogrencilerinin Empatik Egilimleri ile Ozgecﬂik Diizeyleri
Arasindaki Iligkinin Incelenmesi” Toplum ve Sosyal Hizmet Dergisi, 28/1, (Nisan 2017), 100; Pmar Arpaci ve Dilek Ozmen, "Hemsirelik
Ogrencilerinin Ozgecilik ve Empatik Egilim Diizeyleri ve Aralarindaki liski". Hemsirelikte Egitim ve Arastirma Dergisi, 11/3 (2014),
56; Mehmet Ali Boylu, Universite Ogrencilerinin Ozgecilik Diizeyleri ile Empatik Egilim ve Benlik Saygist Arasindaki Iliskinin Incelenmesi
(Mersin: Cag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 33; Mustafa Bekil, Ogretmenlerde Mutlulugun
Yordayicilart Olarak Sosyal Baghlik, Ozgecilik ve Sosyal Empati (Mugla: Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 53; Mustafa Uslu, Hastane Calisanlarinda Dindarligin Empati ve Ozgecilik ile fli§kisi Uzerine Bir Arastirma:
Konya Egitim Arastirma Hastanesi Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 103.

30 jzzet Parmaksiz, “iyimserlik, Ozgecilik ve Medeni Durumun Psikolojik Dayaniklilik Uzerindeki Etkileri” Pamukkale Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 48, (2020), 293; Yahya Sahin, Universite Ogrencilerinin Mutluluk, Iyimserlik ve Ozgecilik Diizeylerinin Incelenmesi
(Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 41.

31 Mehmet Kirlioglu vd. (ed.), Giincel Sosyal Hizmet Calismalar (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 86; Mehmet Yurtlu, Evli Bireylerde Iliski
Baglanmmumn Ozgecilik, Empati, Merhamet ile Cesitli Demografik ve Iliskiye Bagl Degiskenler Acisindan Incelenmesi (Mersin: Cag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 30; Ozlem Kivang, Hemsgirelerin Ozgecilik ve Merhamet Diizeylerinin
Bakim Kalite Gostergeleri ile Iliskisi (Istanbul: Bahgesehir Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

%2 Erhan Kiling vd., “Saglik Hizmetleri Meslek Yiiksek Okulu Ogrencilerinin Benlik Saygisi, Atilganlik ve Ozgecilik Diizeyleri ile
Aralarindaki iliskinin Incelenmesi” Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, 8/15, (2016), 386.

% Sahin, Universite Ogrencilerinin Mutluluk, fyimserlik ve Ozgecilik Diizeylerinin Incelenmesi, 41; Bekil, Ogretmenlerde Mutlulugun
Yordayicilar Olarak Sosyal Baglilik, Ozgecilik ve Sosyal Empati, 53.

3 Parmaksiz, “Tyimserlik, Ozgecilik ve Medeni Durumun Psikolojik Dayaniklilik Uzerindeki Etkileri”, 293.

% 30 yasinda kanser tanisi alan Sal’in hikayesi i¢in bakimz: Yalom, Varoluscu Psikoterapi, s. 676-677.

% Yalom, age., 676-680.
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5. Sonug

Isar, toplumsal agidan sosyal dayanisma, birlik ve beraberligi saglarken, bireysel olarak ise yardim eden
kisiye anlamli bir hayat perspektifi kazandirarak psikolojik a¢idan pozitif bir etki saglamaktadir. Her ne
kadar isar kavramini karsilayan birtakim kavramlar olsa da isar; kisiye, Islimi bir biling ile 6zgiin bir
muhteva sunmaktadir. Islam psikoloji gelenegi icerisinde erdemler cergevesinde ele alimip kazandirilmasi
gereken bir fazilet olarak islenmektedir. Buna mukabil cimrilik ve mal tutma ise reziletler arasinda
degerlendirilmektedir. Bu tutumun insani psikolojik a¢idan olumsuz etkiledigi ifade edilip cimrilikten
kurtulma yollarina yonelik receteler sunulmaktadir. Dolayisiyla Islam psikoloji geleneginden giiniimiize
tasiyabilecegimiz ve giinlimiiziin yontemleri ile harmanlayabilecegimiz pek ¢ok bilgi yer almaktadir.

Tsar kapsaminda degerlendirilen kavramlarin (digerkamlik, 6zgecilik, fedakarhik, yardim etme gibi)
empati, mutluluk, iyimserlik, benlik saygisi, merhamet gibi pozitif psikoloji kavramlariyla pozitif yonde
anlaml iligkilere sahip olmasi, semsiye bir kavram olarak ‘verme’ davranislarinin psikolojik agidan
pozitif etkilerini ortaya koymaktadir. Bu davranislarin kisiye kazandirilmasi veya ogretilmesi 6zellikle
psikolojik agidan yardim ihtiyaci olan kisilere pozitif yonde etki edebilir. Bu bakimdan giiniimiiziin
yontem ve teknikleri ile tedavi yollari gelistirilebilir, birtakim manevi receteler sunulabilir. Ornegin
Merter'in iki asamali hayir terapisi®” takip edilerek psikolojik yonden insanlara iyi-olus hali
kazandirilabilir. Bu sayede birey, empati yapabilir, hayatina dair farkli bir anlam penceresi agabilir.
Cimriligin veya diinyevi aldamsin getirdigi olumsuz ruh halinden siyrilip, kendi eliyle kendini
iyilestirebilme firsatina sahip olabilir. Nitekim Miisliiman bilginlerin, Islami psikoloji kapsaminda ortaya
koydugu diisiinceler de bu diisiinceleri destekler niteliktedir.
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1. Giris

Aile, toplumu olusturan en kiiciik ve temel yapitasidir. Tiim dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de kutsal
bir olgu olarak goriilmektedir. Tanri'min, evliligi kutsal birlik olarak adlandirmas: bu temel yapitasina
kutsiyet atfetmistir.! Evlilik ile birlikte erkegin tam olacagi, bereketin kadin ile beraber gelecegi diisiincesi
yaygindir. Ayni zamanda Tanr1’nin bir emri olan evlilik, Yahudilikte uyulmas: gereken 613 mitsvadan?
biridir. Yahudi gelenegine gore evlilik, Tanr1'min planidir.? Bekarlik ise Tanr1'nin “verimli olun, ¢ogalin”4
emrine karsi ¢ikmak oldugu i¢in hos karsilanmamustr.

Neslin saglikli bir sekilde devam edebilmesi ve toplumun huzuru igin aile kurmak vazgegilmez bir
unsurdur. Toplumun saglam temellerle atilabilmesi ve insasi i¢in bu olgunun sarsilmamas: onem arz
etmektedir. Saglikli bir nesil i¢in cinsel iliski, evli bireyler arasinda gerceklesmelidir ve hukuk sistemleri
bu yasak iligkiler icin gesitli yaptirimlar ortaya koymaktadir. Yasak iligkiler, sadece evli olmayan bireyler
arasinda olmadig1 gibi hemcinsine olan yonelimden dogan cinsel birliktelikler ve insan-hayvan
arasindaki iliskiler de bu kapsam dahilindedir.> Tanri, gayr-i mesru iliskileri ve uyulmasi gereken
kurallar1 belirtmistir, bunlar1 da peygamberler araciligiyla bildirmektedir. Tevrat'ta da bahsi gecen fuhus;
igrenglik® ve rezillik” olarak tanimlanmaktadir. Yasak iligskiler sadece engellenmekle kalmamakta, aym
zamanda zinaya sebebiyet verebilecek yollarin kapanmasi igin tedbirler de alinmaktadir. Ornegin;
kadinlarin disar1 ¢ikarken saglarini basortiisiiyle kapatmalari®, tek basina yabanci erkekle bir ortamda
bulunmamas: gerektigi belirtilmektedir.’

Yahudi kutsal metinlerinde zina igin “niuf’10 kelimesi kullanilmaktadir. Zina; evli bir kadinin kocasi veya
bashik parasini almis nisanli bir kizin baska bir erkekle kendi rizasi ile birlikte olmasidir.’ Tanri'nin
Sina’da verdigi on emirden biri Tevrat'ta da yer alan “Zina etmeyeceksin”1? emridir. Zina agir bir suctur,
evli veya nisanl bir kadinla cinsel iliskiye girmek bireyin sadakatsizligi olarak tanimlanmaktadir.® Bir
adam, esinin bagka bir erkekle isteyerek ve bilingli sekilde cinsel iliskide bulunmas: durumunda, karisini
bosamak zorundadir.* Eger yasak iliski sonucunda ¢ocuk diinyaya gelirse “mamzer” olarak
isimlendirilmektedir ve statiisii alt konumdadir. Bu gayrimesru g¢ocugun sonraki hayatin1 dahi
etkilemektedir ve ilerde ancak baska bir mamzerle evlenebilmektedir.15

1 Yaacov Vainstein, The Cycle of Jewish Life (Jerusalem: Feldheim Pub, 1990), 43.

2 Tevrat'ta gecen 248 olumlu gorev ve 365 yasaga boliinmiis 613 tane bulunan emir ve emirler dizisi. Aaron Rothkoff, "Mitzvah",
Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (USA: Keter Publishing House Ltd., 2007), 374.

3 Dan Cohn-Sherbok, Judaism: History, Belief And Practice (USA: Routledge, 2005), 538.

4 Kutsal Kitap, Kitab-1 Mukaddes Sirketi (ed.) (Istanbul: Yeni Yagam Yaynlari, 2016), Yaratilis, 1:28.

5 Eldar Hasanov, islam Hukuku ile Karsiastirmali Olarak Yahudi Hukukunda Zina ve Benzeri Cinsel Suclar (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2007), 9.

¢ Levililer 18:22.

7 Levililer 20:12.

8 Kethuboth, 72a-72b.

9 Kiddushin, 82a- 82b.

10 Niuf: Evli bir kadinin esinin haricinde baska bir erkekle ve bilingli olarak cinsel iliskide bulunmasi.

1 Jeffrey Howard Tigay, "Adultery", Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (USA: Keter Publishing House Ltd., 2007), 1/424.

12 Kutsal Kitap. Cikis 20:14.

13 Eliezer Segal, Judaism, 298.

14 Yusuf Besalel, "Niuf", Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basim ve Yayin A.S., 2001a), 2/447.

15 Yusuf Besalel, "Mamzer", Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2001b), 2/383.
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Tanri’min emrine karsi gelenler ve kurallara uymayanlar cesitli sekillerde cezalandirilacagr Tanah’ta
bildirilmistir. Bu cezalar beden ile, mal ile ya da manevi olarak ddenmektedir. Cezanin verilmesi igin
bireyin mdiikellef olmasi'® ve herhangi bir zorlama gerceklesmeden 6zgiir iradesiyle eylemin meydana
gelmesi gerekmektedir.”” Kisi hiir iradesi ile yapmadig: fiiller i¢in agir yaptirimlardan ve cezalardan
sorumlu degildir.’® Ayrica zaniye ceza verilmeden 6nce sucun aragtirilmasi, sahitler varsa getirilmesi ve
sonra kisinin yargilanmasi gerekmektedir. Zinadan kaynaklanan cezalar kisinin evli, nisanli ya da bekar
olmasina; kadinin kirli say1ldig giinlerde yapilmasina ve kadimnin bakire olup olmamasina gore gesitlilik
arz etmektedir. Medeni durum, yasak cinsel iligski yasayan kadin i¢in 6nemlidir. Ciinkii erkek evli olsa
dahi, kadin nisanli ya da evli degilse o iliski zina olarak degerlendirilmemektedir. Bu durum aile
serefinin lekelenmesi olarak algilanmayip miilkiyete zarar olarak degerlendirildigi icin kesin olarak 6liim
cezasi yerine sugun derecesine gore farkli cezalar verilmektedir. Ayrica 6liim ile sonuglanmasi beklenen
cezalarda hiikmiin verilebilmesi i¢in 23 kisilik bir heyetin olmas: gerekmektedir. Diger cezalarda ise
heyetin 3 kisi olmas1 hiikiim vermek i¢in yeterlidir.’ Yahudi hukukuna gore zina ile suglanan bireyin
cezasy; beden ile yapilan ya da para ile yapilan maddi cezadir.?? Talmud zaniye verilecek cezalar1 4 gruba
ayirmaktadir. Bunlar; 6ldiirme, bogma, yakma ve taslayarak oldiirme olarak bilinen recm cezasidir.?
Sugluya verilecek bazi cezalarin hiikiimleri, Tevrat'ta agik sekilde belirtilmektedir: “Bir kisi baskasinin
karisiyla, komsusunun karisiyla zina ederse hem kendisi hem de zina ettigi kadin kesinlikle
oldiiriilecektir.”22 Oliim cezasi, zina yapan kisiye su sekillerde verilerek gerceklestirilmektedir; taslanarak
oldiirme, yakilma, bogulmadir.?

Taslanarak oldiirme olarak da bilinen recm cezasi; erkegin, bakire nisanli bir kizla ya da evli bir kadinla
zina etmesi halinde zanilere uygulanmas: gereken bir ceza tiirtidiir. Nisanli kizin zinaya rizasmn olup
olmadig1 su sekilde tespit edilmektedir: Hi¢bir yardimin bulunamayacag: acik bir arazide, kiz aghyorsa
onun zorlandig1 tahmin edilip yalnizca ona saldiran idam edilmektedir; su¢ sehirde yani aglayinca
yardimin muhtemelen saglanabilecegi bir yerde meydana gelmisse, kizin raz1 oldugu varsayilmaktadir
ve sevgilisiyle taglanmaktadir.?* Ayrica erkek zifafta karisinin bakire olmadigini iddia eder ve dogrularsa
kadma recm cezasi verilmektedir. Yakilma cezasi ise; bir erkegin hem kiz ile hem de kizin annesi ile
evlenmesi ya da yakin akrabalarla cinsel miinasebetin yasanmasi neticesinde gerceklesmektedir.
Bogulma cezasina ise; bir adamin, tanimadig1 ya da komsusunun karis1 gibi direkt yakinlik bagi olmayan
kisilerle birlikte olmasi sebep olmaktadir. En agir 6liim cezasi evli veya nisanli kadinla cinsel iliski
sonucu gerceklesen recm cezasidir. En hafif 6liim cezasi ise tanimadig kimse ile gerceklesen cinsel
birliktelik neticesindeki bogulmadir. Ayrica bakire bir kizla nikahsiz cinsel iliski yasayan erkege ceza
olarak mali yaptirim uygulanmasi ve o kizla evlenmesi gerektigi bildirilmektedir.?> Kizin bekar olmasiyla
cezanin hafifledigi veya serbest sekilde iligki yasanmasina izin verildigi gibi diistiniilmemelidir. Ciinkii
Yahudi dini kitaplarinda kizin bu durumda fahise olup olmadig: tartisilmaktadir.?¢ Bu tartisma konusu
oldugu icin bekar olan bir kadinin rahat bir sekilde iliski yasamas1 uygun gortilmemektedir.

2. Ac1 Su

Evlilik Tanr1'nin bir emri oldugu igin kutsal sayilmakta ve zina ile bu bag: kirletenlerin Tanri'ya karsi
geldigi bildirilmektedir. Bu sadece esine karsi bir davranis degil, Tanri’min emrine de karsi gelmek
oldugu icin esinin affetme yetkisi yoktur. Ancak kendi rizas1 disinda zorla gergeklesmisse ve kadimnin esi

16 Moses b. Maimonides, "Marriage", The Code of Maimonides (Misneh Torah), (New Hawens: Yale Unv. Press, 1961-2004), 2/1-10.
17 George Horowitz, The Spirit of Jewish Law (New York: Bloch Publishing, 1993), 168.

18 Mustafa Yigitoglu, Omer Faruk Habergetiren, "Yahudilik ve islam’da Zina Sugu ve Cezast", [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar:
Dergisi 5/2 (2016), 275.

19 Moses b. Maimonides, "Sanhedrin", Mishneh Torah, (New Hawens: Yale Unv. Press, 1961), V:2,4.

20 Horowitz, The Spirit of Jewish Law, 217-227.

2t Haim Herman Cohn, "Capital Punishment", Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (New York: Thomson Gale, 2007), 4/446.
2 Levililer, 20:10.

2 Yigitoglu, "Yahudilik ve Islam’da Zina Sugu ve Cezast".

2 Tigay, "Adultery", 425.

25 Hasanov, Islam hukuku ile karsilastirmal olarak yahudi hukukunda zina ve benzeri cinsel suglar, 11.

26 Yebamoth, 61b.
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kahin degilse evli kalmaya devam edebilmektedir. Kahin olmas: durumunda ise riza gozetmeksizin
bosanmasi gerekmektedir.?”

Kadin zina suguyla, zifafta ya da ilerleyen donemlerde itham edilebilmektedir. Kadin, zifafta zina isnad1
ile karsilasirsa, ailesi ve kendisi sug¢suzlugunu ispatlamaya calismasi gerekmektedir. Eger kocasi
iddiasinda hakliysa kiz cezalandirilmakta, haksiz ise karisini bosama yetkisi ortadan kalkmakta ve mali
olarak da cezaya carptirilmaktadir. Kadin ilerleyen donemlerde zina ile suglanirsa?® yapmadigim
ispatlamak icin ac1 su ritiielini gerceklestirmesi gerekmektedir. Bu, kadinin sugsuz oldugu hukuki olarak
ispatlanamadiginda uygulanmaktadir. Act su (waters of bitterness, ordeal of jealousy), Tevrat'ta kiskanglik
sunusu olarak isimlendirilmektedir ve zina sugunun tespiti i¢in kullanilan bir yontemdir. Ac1 su, adam
karismin onu aldattigini diisiiniir, kiskanir ve siiphe duyarsa ayrica sahidi de yoksa gerceklesen bir
ritiieldir. Koca, hanimim1 suglu olsa da olmasa da siiphe edip kiskanabilmektedir. Erkek karisindan
stiphelendiginde yapilan bu uygulama, kadin suglu ise ictigi bu act suyun ona zarar verip viicudunda
bazi reaksiyonlar gosterdigi belirtilmektedir. Eger evli bir kadin esini aldatir, kocasi disinda biriyle cinsel
iliski yasaylp bunu sakladiginda ve hicbir sahit olmadigr icin kadinin sucu gizli kaldiginda esi
siiphelenirse karisin1 kahine gotiirmelidir. Kadin eger zina sugunu islemisse itiraf etmesi igin vakit
verilmektedir. Bu giinah1 islemis olsa dahi, tarihte deger verilip saygi duyulan bir¢ok kisinin de bunu
yapmis oldugunu ve fitrat olarak insanin zayif oldugunu, bundan kaynaklanabilecegi belirtilmektedir.
Kadin herhangi bir sug itirafinda bulunmazsa ritiielin gerceklesecegi, mabedin dogu girisinde bulunan
Nikanor kapisina getirilmektedir. Bu ritiielin uygulanma bi¢imi su sekildedir:

Zina yaptigindan siiphelenilen ancak yasal olarak kanitlanamayan kadin, kocasi tarafindan kiskangliktan
dolay cile icin kahine getirilir. Kadina gekici goriinmeyecegi siyah bir elbise giydirilir ve ziynet esyalar1
gikarilir. Kadin ritiiel siiresince mabedin dogu kapisina bakacak sekilde ayakta durur. Evlilige ve
sadakate verilen dnemden dolayi ritiiel toplum 6niinde gerceklesmektedir. Adam karisina zeytinyag: ve
glinniik eklenmemis arpa ununu, yaptig1 giinahi hatirlatmasi i¢in sunmasi gerekir.? Kahin, zina isnadi ile
gelen kadmin sagimi agip dagitir ve o sekilde Tanri’nin huzurunda olmasini saglar. Ayrica kahin,
kocasinin getirdigi sunuyu kadimna verip kendisi de toprak bir kaba “kutsal su” alir ve igine biraz
tapimagin topragindan karistirir.?0 Kahin, kadina ant igirtip soyle der:

“Eger bagka bir adam seninle yatmadiysa, kocanla evliyken yoldan cikip giinah islemediysen, lanet getiren bu ac
su sana zarar vermesin. Ama kocanla evliyken yoldan ¢ikip baska biriyle yatarak giinah islediysen, RAB sana
eriyen kalga, sisen karm versin. RAB halkin arasinda seni lanetli ve igreng duruma diisiivsiin. Lanet getiren bu
su karnina girince karnmin sisirsin, kalgan eritsin.”

O zaman kadin, ‘Amin, amin,” demesi gerekmektedir. Kahin, act suyunda® bu lanetleri yikayip kadinda
bulunan kiskanglik sunusu ile birlikte sunaga getirmektedir. Kahinin, ilk olarak kiskanglik sunusundan3?
bir avu¢ miktarda alip sunakta yakmasi ve ardindan aci sudan kadina igirmesi gerekmektedir. Zina
stiphesiyle itham edilen kadin eger sucluysa lanet gerceklesmektedir ve kadinin kalgas eriyerek ayakta
durmas1 giiclesmektedir, ayrica karmi da sismektedir. Ancak kadin sugsuzsa bu durumlar
gerceklesmeyecektir ve karisindan siiphe eden adam icin de herhangi bir yaptirim uygulanmayacaktir.

Ritiieldeki uygulamalar gesitli anlamlar icermekte ve bir nevi “6¢ alma” seklinde gerceklesmektedir.
Kadma ¢ekici goriinmeyecek kiyafetlerin giydirilmesi, basmin agilip saginin dagitilmasi, ziynet
esyalarinin ¢ikarilmasy, ritiiel boyunca ayakta durmasinin nedeni, zina yaptig1 erkegi bu sekilde etkiledigi
diisiincesinden kaynaklanmaktadir.®® Halvete girdigi erkege icki verdigi diisiincesiyle ac1 suyu, yemek
yedirttigi varsayimiyla ise arpa unundan yapilan kiskanglik sunusunu yemesi gerekmektedir. Aci

27 Kethuboth, 51b.

28 Evli bir kadin esi tarafindan zina ile suglanip siiphe ediliyorsa buna sota ad1 verilir. Yusuf Besalel, "Sota", Yahudilik Ansiklopedisi,
Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.$., 2001c), 3/635.

» (Colde Sayim, 5:12-15.

3 Dora Leah Sowden, "Ordeal Of Jealousy", Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (USA: Keter Publishing House Ltd., 2007), 15/462.
31 Aa suyu, mabedin temizliginden kalan su ile hazirlanmaktadir ve igine ac1 bitkiler karistirihp az miktarda da mabet topragi
eklenerek elde edilmektedir. Jacob Neusner, "Sotah", Theology of the Halakhah, New York: Brill Academic Pub, 2001).

32 Kiskanglik sunusu, arpa unundan hazirlanmaktadir ayrica zeytinyag: ve giinniik karistirilmamaktadir.

33 Hasanov, Islam Hukuku ile Karsilastirmali Olarak Yahudi Hukukunda Zina ve Benzeri Cinsel Suclar.
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suyundan once icki igilip i¢ilmedigi ile ilgili tutarsizliklar Misna'ya da yansimaktadir. Ikisinden biri
belirtildigi gibi, yemek sunusu suyun icilmesinden o6nce gelir ya da icki, ekmek sunusundan once
gelmektedir.* Kadinin ac1 suyu i¢me ritiieli sonras: viicudundaki bazi organlarin (karin, yiiz, bacak gibi)
reaksiyon gostermesinin sebebi, suca gotiiren uzuvlarin onlar olmasindan kaynaklanmaktadir.®> Ayrica
‘eriyen kalca, sisen karin’ tabiriyle yemin etmesi, zina isnadi ile karsilasan kadinin yasak iliskiden hamile
kalmas1 durumunda ¢ocugu diisiirmesi beklenmesinden dolayidir.¢ Kadina verilen degerin g¢ocuk
dogurmasina gore Olgiilen bir ddonemde bu 6nemli bir cezadir.

Tevrat hukukuna gore adamin zina isnadinda bulunabilmesi i¢in tanik olmasa dahi karisindan siiphe
etmesi kafidir. Kiskang bir es karisindan siiphe etmesiyle aci suyu igme ritiieli uygulanmaktadir.
Rabbiler, “act suyu i¢me” ritiielinin hos olmadigini ve smirli tutulmasi gerektigini belirtmektedir.
Rabbiler hukukunda, Tevrat hukukundan farkli olarak bu ritiielin uygulanmasi i¢in “adamin hanimini
uyarmasi ve gorlismesini istemedigi, kiskandigi bu kisiyle halvet ortamda bulunmasi” gerektigi
bildirilmektedir.?” Koca, karisin1 akrabalarindan dahi kiskanabilmektedir, ama bunu daha 6nceden esine
bildirmesi gerekmektedir. Ancak adam esini, iki sahit huzurunda ikaz ederse ve kimlerle kapali ortamda
goriismeyecegini agikca belirtirse, hukuken gegerli bir uyarma olmaktadir.® Ayrica iki sahidin, adamin
esini daha 6nce uyardig1 kisiyle 1ss1z yerde bas basa oldugunu gormesi gerekmektedir.® Kadini uyarma
esnasinda sahit olmasina ragmen, 1ss1z ortamda bas basa bulunduklarini goren sahitler yoksa; adam esini
kiskanglik sunusuna zorlayamamaktadir ve esine evlilik sozlesmesini (ketubah) vermesi ve bosamasi
gerekmektedir.# Ancak bu kisiler evlenirken kurallara riayet etmeyip birlikte olmalar1 yasak olmasina
ragmen evlenmislerse, erkegin hanimina zina isnadinda bulunmasi durumunda aci suyu i¢gme ritiieli
uygulanmamaktadir. Evlilikleri uygun yapilmadigi, belirli sartlar1 tasimadan, yasak bir iliski iken
evlenen kadin evlilik sdzlesmesini almadan bosanmaktadir.#! Boylece kadimin evlilik bagini kurarken
uymadig1 kural, evlilik sonrasinda giivencesi olan ketubay1 alamamasiyla sonuglanmaktadir. Ancak zina
suglamasi ile yapilan aci suyu i¢me ritiielinin uygulanmasindan sonra, kadinin sugsuz oldugu belli
olunca evliliklerini idame ettirmelerinde bir sakinca yoktur.

Ac suyu i¢me ritiieli gliniimiizde uygulanmas1 zor oldugu icin ve uygulandiginda ¢ogu zaman tesir
etmedigi igin gerceklesmemektedir. Zina gibi suglarin Israilogullar1 arasinda yayginlagsmasi sebebiyle bu
ritiiele sik sik bagvurulmasi etkisini yitirme nedenleri arasinda gosterilmektedir. Israilogullar1 arasinda
artan ahlaksizlik, Tanri'nin sinirlenip kizmasina sebep olmustur ve bu nedenle de Tanr yasak iliski
yasayan, zina yapan kadinlara cezay1 kendisinin vermeyecegini belirtmistir.#> Bundan dolay1 ac1 suyu
igme ritielinin uygulanmasmin 6nemini yitirdigi anlasilmaktadir. Yuhanna b. Zakkay'imn baskanlik
yaptigr donemde bu ritiiel uygulamadan kaldirilmistir.# Aci suyu i¢me ritiieli ilk bakildiginda sert tepki
vermek gibi goriilebilmektedir ancak kiskang bir esi olan kadin i¢in kahine gotiirtilmek daha merhametli
bir sonugla karsilasabilmesi igin daha iyi bir segenektir. Bu uygulamanin kaldirilmasi ile birlikte, kadin
zina isnadi ile karsilasmasi durumunda, sugsuzlugunu ispatlamas: i¢in olan hakki elinden alinarak
ortadan kalkmustir.

3. Sonug

Tim dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de toplumun temelini sarsacak olan zina, fuhus gibi yasak iligkiler
hos karsilanmamaktadir. Yahudilikte zina, diger bazi dinlerden farkli olarak tanimlanmaktadir.
Yahudilikte, kadinin bekar olmasi durumunda erkegin medeni durumunun 6nemi yoktur. Ciinkii kadin

3 Sowden, "Ordeal Of Jealousy", 462.

35 Sotah, 8b-9a.

% Sayilar, 5:22.

37 Louis M. Epstein, Sex Laws and Customs in Judaism (New York: D.D. Bloch Pub, 1948), 220-221.
38 Sotah, 2a.

3 Sotah, 2a-3b.

40 Sotah, 31a-31b.

41 Sotah, 24a, 25a.

42 Hosea, 4:14.

4 Hasanov, Islam hukuku ile karsilastirmals olarak yahudi hukukunda zina ve benzeri cinsel suglar.
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evli ya da nisanli olmadig1 siirece bu zina olarak adlandirilmamaktadir. Yasak iligkilerin gerceklesmesi
durumunda gesitli yaptinmlar uygulanacag: bildirilmektedir. Bu cezalar bulundugu duruma ve kisiye
gore farklihik arz etmektedir. Yasak iliskilerin varliginin ispat yollarindan biri de kocanin, esinden
stiphelenmesiyle gerceklestirilen act suyu i¢me ritiielidir. Kadin kocasinin siiphesinin yersiz oldugunu
ispatlayamazsa ya da sugu var ve itiraf etmiyorsa gerceklestirilmektedir. Ac1 suyu i¢gmesiyle viicudunda
reaksiyonlar gerceklesecegi varsayilmaktadir. Eger sugsuzsa kocasma bir yaptirim uygulanmamasi,
ritiielin sadece kadin {izerine ceza vermek tizere yapildiginin gostergesi sayilabilmektedir. Ayni zamanda
bu ritiielin giiniimiizde gegerliligini yitirmesiyle birlikte kadmin zina isnadi ile karsilastiginda
sucsuzlugunu ispatlama yontemi de yiiriirliikten kalkmis olmaktadir. Geleneksel olarak bu ritiiel,
kadmin sugsuzlugunu kanitlama amaci tasisa da giinlimiizde uygulanmamaktadir. Modern hukuk
sistemlerinde, sugun kanitlanmasi ve savunma hakk: daha farkli yontemlerle gerceklestirilmektedir. Bu
ritiielin uygulanabilirligi ve etik boyutu modern toplumlarda farkl tartismalara konu olabilir ¢linkii
fiziksel sinamaya dayali bir kanit yontemi olarak elestirilebilmektedir. Béylece bu ritiielin uygulanmasi
modern ve geleneksel toplumlarda farkli degerlendirilmesine yol agmistur.
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1. Giris

Allah (c.c.) tarafindan tiim insanliga peygamber olarak gonderilen Hz. Muhammed'in (s.a.) Siinnet’inin,
Kur'an-1 Kerim kargisindaki konumu asirlardir tartisilagelen bir meseledir. Bu mesele degisik
kaynaklarda “Siinnet’in Kur’an’a arz1” basliklarinda detaylica ele almip incelenmistir.!

Kendisine Kur’an indirilen Allah Resfilii'niin peygamber olarak bazi gorevleri bulunmaktadir. Bunlarin
en basta geleni teblig gorevidir. Teblig, sozliikte “bir seyi bildirme, ulastirma, agiklama, tasima” gibi
anlamlara gelmektedir.2 Terim olarak ise “Hz. Peygamber’in, Allah’tan aldig1 emir ve yasaklari, herhangi
bir ekleme ve ¢ikarma yapmaksizin insanlara ulastirmasina, bildirmesine ve acgiklamasina” denir.? Teblig,
peygamberlerin en basta gelen ve en 6nemli gorevidir. Onlar, Allah’in buyruklarin insanlara bildirmekle
miikellef olup bu hususta susma, gizleme, nakletmeme gibi bir tercih haklar1 mevcut degildir. Onlar,
Allah'mn emir ve yasaklarini, ziyade ve noksanlik yapmadan insanlara aktarmak mecburiyetindedirler.
Peygamberlerin, kendilerine vahyolunan ahkam ve hakikatleri zengin, fakir, saglam, 6ziirlii diye ayrim
yapmadan herkese esit bir sekilde teblig etmeleri gerekmektedir. S6z konusu vahiyleri insanlarin bir
kismina bildirerek digerlerinden saklayamazlar. Bu husus biitiin peygamberlere samil bir meseledir.*
Hatemii'n-nebiyyin olan Hz. Muhammed’in de asil ve en Oonemli gorevi insanlara Allah’in dinini
duyurmaktir. Bu husus Kur’an’da su ayetlerle ifade edilmektedir: “
“Peygamberin gorevi acikca teblig etmekten ibarettir...”®

...Sana diisen teblig etmekten ibarettir.”>,

Hz. Peygamber’in gorevlerinden bir digeri tebyindir. Bir masdar olarak tebyin, “agiklamak, bir seyi
oldugu gibi ortaya ¢ikarmak”’ anlamina gelen isim halindeki beyan kelimesiyle ayni manay: ifade
etmektedir. Kelime anlami1 agisindan Kur’an-1 Kerim’de “ilan etme”$, “agiklama”® ve “ifade etme”10
anlamlarinda kullanilmistir.’? Beyan kavrami herhangi bir seyin muhatap igin fiilen yasayarak,
aciklayarak ve uygulayarak hi¢bir kuskuya meydan vermeyecek sekilde izah edilmesi demektir.1? Terim

1 Ahmet Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi (Istanbul: insan Yayinlari, 2020); Kamil Cakin, “Hadis’in Kur'an’a Arz1 Meselesi”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXIV (1993), 237-262; Hiiseyin Giileg, “Ahad Haberlerin Kur'an’a Arz1”, Diizce Universitesi
fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 1-17; Mehmet Sabih Aydin, “Hadislerin Kur'an’a Arzi ile Hgili Rivayetlerin Tahric ve Tahlili”,
Academic Platform Journal of Islamic Research (APJIR) VII/1 (2023), 52-71.

2 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzr, Lisinii’l- ‘Arab (Beyrfit: Daru
Sadir, 1414), 8/419-420; Eb{i'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Mufredit fi Garibi’'l-Kur 4n, thk. Safvan ‘Adnan
ed-Daviidi (Dimagk; Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 144-145; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara,
1993), 1048.

3 fbrahim b. Abdusselam Lakkani, Serhu Cevhereti’t-Tevhid (Misir, 1955), 180-181; Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm
(Konya, 1988), 283; Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler (istanbul, 1977), 281-284.

4 Golciik - Toprak, Keldm, 283; Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, 281-284.

5 eg-Stira 42/47-48.

6 el-Maide 5/99.

7 Halil b. Ahmed el-Feraidi, Kitdbii'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(m - Ibrahim es-Samerrai (Tahran, 2004), 209; Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, 67-69.

8 Al-i imran 3/138.

9 el-Kiyamet 75/19.

10 er-Rahman 55/4.

11 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 22-23.

12 Ali Toksari, “Tesrii Deger A¢isindan Siinnetin Konumu”, Bilimname : Diisiince Platformu 27 (Subat 2014), 13.
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olarak tebyin, Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig1 vahyi insanlara agiklamasini ifade etmektedir.’® Allah
Elgisi'nin tebyin gorevine su ayetler misal verilebilir: “Onlar: biz, apacik deliller (mucizeler) ve kitaplarla
gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur'an’t
indirdik.”", “Biz her peygamberi ancak kavminin diliyle gonderdik, ta ki onlara gercekleri iyice agiklasin...”> Yine
“Kendisine Kitap ve Hikmet'in de indirildigi”'¢ ve “Kitap ve Hikmet’i 6greten”?” ayetlerinde gecen Hikmet
kavrami ile Restilullah’in vahyi teblig etmekten baska agiklamak ve Ogretmekle de gorevlendirildigi
anlasilmaktadir.’® Klasik hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in “Bana Kitap ve bir benzeri verildi.”1® diye
buyurdugu yer almaktadir. Ik hadis sarihlerinden Hattabi (6. 388/998) rivayette gegen “bir benzerinin
verilmesi” ifadesini, Allah’in ayetlerini ag¢iklamak olarak kabul etmekte ve Allah tarafindan Hz.
Peygamber’e Kitab’1 agiklama izninin verildigini dile getirmis olmaktadir.?0 Buna gore Kur’an'in beyani
konumunda olan Siinnet’in?!, ayetlerin miicmelini beyan etmek, miiskil ayetleri tavzih etmek, umtmilik
ifade eden ayetleri tahsis etmek, ayetlerdeki mutlak ifadeleri takyld etmek ve ayetlerdeki hiikiimleri teyit
etmek gibi Kur'ant aciklama sekilleri bulunmaktadir.? Iste bu nedenlerden 6tiirii, Sahabe-i Kiram;
anlasilmasi kendilerine zor gelen veya hiikiim ¢ikarmada zorlandiklari ayetlerle ilgili Restlullah’a
miiracaat ediyorlar, gelisen olaylar karsisinda O'ndan (s.a.) fetva istiyorlardi. Nebi (s.a.) de, onlara karisik
gelen Kur’an ayetlerini acikliyor, anlami kapali olanlari izah edip 6gretiyordu.?? Ornegin; Namaz (salat),
Kur'an-1 Kerim’de 73 farkli yerde ge¢mesine ragmen riik{i, secde ve kiyam gibi konulara her ne kadar
deginilmis olsa da vakitleri ve sayisi, rek’atlari, riik(in ve sartlari, siinnet ve mekruhlari ve nasil
kilinacagina dair vb. bilgiler Siinnet ile agikliga kavusmustur.?

Teblig ve tebyin gorevlerinin yam sira Hz. Peygamber’in tesri’ gorevi de vardir. Tesri’ kelime olarak
“seriat, yasa koyma, yasama” demek olup? terim anlamda Hz. Peygamber’in dini hiikiim koymasini
ifade etmektedir.? Siinnet'in miistakil olarak hiikiim koymasi hususunda Islam alimleri arasinda fikir
birligi bulunmamaktadir. Siinnet'in miistakil hiikiim koymasindan anlasilmasi gereken Kitab'in bir
hiikiim bildirmedigi konularda Stinnet’in yeni bir hiikiim koyup koyamayacag1 ve bununla da amelin
vacip olup olmadigi meselesidir.”” Islam alimlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu Kur'an’a muhdlif olmamak
sartiyla Hz. Peygamber’in miistakil hiikiim koyma yetkisinin oldugunu ileri siirmiislerdir.?® Yani Hz.
Peygamber, Allah’in verdigi salahiyete bagli olarak ve onun emrine aykir1 olmamak kaydiyla

13 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 39; Mehmet Gormez, Siinnet
ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 46-47, 262-263; Kadir Giirler, Hadis ve
Siinnet Anlayisimiz (Ankara: Anadolu Ay Yayinlari, 2019), 58-59.

14 en-Nahl 16/43, 44, 64.

15 fbrahim 14/4.

16 e]-Maide 5/19.

17 el-Bakara /129; Al-i fmran 3/ 129; el-Cuma 62/2.

18 Ali Osman Kockuzu, “Peygamberimizin ve Siinnetinin Dinimizdeki Degeri ve Yeri”, Nesil Dergisi 2/3 (1978), 13.

19 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebti Daviid, Siinenii Ebf Daviid, thk. Suayb el-Arnatit, Muhammed Kéamil Karabelli (b.y.: Daru'r-
Riséleti’l—‘Alemiyye, 2009), Stinnet, 6 (no: 4603).

20 Eb#i Stileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Biisti el-Hattabi, Me ‘dlimii’s-Siinen (Halep: el—Matba‘atu’l—(ilmiyye,
1351/1932), 4/298.

21 Siinnet’in Kur’an’1 beyan yénleri i¢in bkz. Siileyman Pak, “Siinnetin Kur'an't Beyan Yonleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi XV1/1 (2012), 353-381.

22 Eb{i ishak Ibrahim b. Miisa el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat, tlk. Abdullah Dirdz, thk. Muhammed Mirabi (Beyriit: Miiessesetii’r-
risale, 1438/2017), 4/370-371; Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 21-
26; Blinyamin Erul, Siinnetin Kur'an Disinda Hiikiimler Getirmesi Meselesi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1989), IV, 100 y./7-19.

2 Seyyid Siileyman en-Nedvi, “Siinnet’i Anlamaya Calismak ve Siinnete Olan Ihtiyag: Tahkiku Ma’ne’s-Siinne ve Beyanu'l-Haceti
Heyha”, ¢ev. Mahmut Kavaklioglu, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Subat 2002), 276-277.

24 Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Ahkdmu’l-Kur dn, thk. Sadettin Unal (istanbul: ISAM, 1995/1416-1998/1418),
1/166; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl $emsii’l-’Eimme es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru'l-
Ma rife, 1372), 1/282. Miicmelin siinnet tarafindan beyan edilmesi, anayasann yetkili organlari tarafindan yapilan “resmi tefsir” gibi
de degerlendirilmektedir. Bkz. Adem Yerinde, “Hz. Peygamber’in (S.A.S) Beyan Gorevi; Siinnetsiz Din Yorumunun Keyfiligi”,
Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar 11 (2017), 517.

25 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 574.

20 Giirler, Hadis ve Siinnet Anlayisimiz, 69; Toksari, “Tesrii Deger Agisindan Siinnetin Konumu”, 14.

7 Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyyetii’s-siinne, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 305.

28 Abdiilhalik, Hucciyyetii’s-siinne, 307 vd.
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. —‘v-_
hitkiimrandir.?? Imam Safii (6. 204/820), er-Risile adli eserinde Allah’in Kur’an-1 Kerim’de hiikiim

koymadig1 alanlarda Hz. Peygamber’in koydugu hiikiimlerin Kur’an gibi nas oldugunu dile getirmistir.3
Sevkani de (6. 1250/1834) “Siinnet, helal ve haram kilmada Kur’an gibidir.” demekle ayni diisiinceyi
savunmustur.?® Bu goriisii benimseyenlere gore Hz. Peygamber'in tesri’ gorevi, tebyinden ayri ve
bagimsizdir. Bazi Islam Alimleri ise, Hz. Peygamber’in koydugu her bir stinnetin Kur'an-1 Kerim’de
mutlaka bir aslinin oldugunu, dolayisiyla tesri‘de miistakil olamayacagini ileri siirmiislerdir. Bu fikri
savunanlara gore Allah, Kur’an’da biitiin hiikiimleri bildirmistir. Hz. Peygamber’in yetkisi ve gorevi ise
Kur’an’da olan hiikiimleri iimmetine agiklamaktan ibarettir.32 Satibi (6. 790/1388) bu goriisii benimseyen
alimlerin basinda gelir. O, Hz. Peygamber’e ait her bir siinnetin Kur’an-1 Kerim ayetlerinin birer
acgiklamasi oldugunu; ilk bakista miistakil hiikiim koymus gibi goriinen bazi siinnetlerin bile iyice
incelenip arastirildiginda Kur’an-1 Kerim’'de bir aslinin oldugunun goriilecegini ifade etmistir.?
Abdiilaziz el-Hali de (6. 1349/1931) Satibi’yle ayni diistincededir.3* Bu goriisii benimseyenlere gore Hz.
Peygamber’in tesri’ gorevi, tebyinin altinda ele alinmistir. Konu, su sekilde semalandirilabilir:

Sema 1: Tesri” Gorevi, Tebyin’den Ayri ve Bagimsizdir Goriisii (Safii, Sevkani)

HZ. PEYGAMBER’'IN GOREVLERI

TEBLIG TEBYIN TESRI

Sema 2: Tesri” Gorevi, Tebyin’in Altindadir Goriisii (Satibi, Hli)

HZ. PEYGAMBER'IN GOREVLERI

TEBLIG TEBYIN

TESRI

29 Ali Osman Kogkuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesrii Yonlerinden Degeri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig (DIB)
Yaymnlari, 1988), 107-108; Ali Toksari, Delil Olma Yoniinden Siinnet : Siinnet-Vahiy liskisi Mezheplerin Siinnet Anlayisi (Kayseri: Rey
Yayincilik, 1994), 90-91; Toksari, “Tesrii Deger Acisindan Siinnetin Konumu”, 19.

3 Ebi ‘AbdilldAh Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misr: y.y., 1357/1938), 173.

31 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, frgﬁdﬁ’l—fuhﬁl ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil (Beyrat: Daru ibn Hazm, 1439/2018), 88.
32 Abdiilhalik, Hucciyyetii’s-siinne, 307 vd.

3 Satibi, el-Muvdfakat, 4/370. Arica bkz. Mustafa Oztiirk, “Satibi’nin Kur’an’1 Anlamaya Yonelik Oncelikleri Uzerine Bir Coziimleme
Denemesi.”, fslﬁmiyﬁt 1I1/1 (2000), 93.

3 Muhammed Abdiilaziz el-Hali, Miftdhu’s-Siinne (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1403/1983), 6; Erul, Siinnetin Kur'an Diginda
Hiikiimler Getirmesi Meselesi, 33.

—
117



Esra Kayihan Kuru - Fehmi Kuru

Goriildiigli lizere Safil ve Sevkani gibi bazi alimlere gore Hz. Peygamber’in tesrl’ gorevi, tebyin
gorevinden ayr1 olarak degerlendirilmistir. Yani Siinnet tek basina Kur’an-1 Kerim’de bulunmayan bir
hiikmii ziyade olarak getirebilir. Eger bu durum kabul edilirse, agik¢a Stinnet, Kitab’da bulunmayan
hususlarda miistakil hiikiim koyabilir. Durum bdyle olunca Siinnet'in kabulii ve kendisiyle amelin
mecbfiriyeti aynen tilavet edilen Kur’an gibi olur.®® Buna karsin Satibi ve Abdiilaziz el-Hali gibi bazi
alimlere gore ise Hz. Peygamber’in tesr’ gorevi, tebyin kapsamindadir. Yani, Hz. Peygamber’in ser’i
hiikiim koymasi, Kur’an ayetlerini beyan etmesi anlamina gelmektedir.

Simdi s6z konusu goriisii benimsemekle farkli bir bakis acisma sahip oldugunu diistindiigtimiiz
Satibi’nin nasil bir yaklasim sergiledigini teblig/bildiri ¢ercevesinde ele almak istiyoruz.

2. Satibi’'nin Hz. Peygamber’in Beyan Goérevine Bakis1

Satibi’'nin Hz. Peygamber’in tesri’ gorevini tebyinin altinda degerlendirdigi yukarida zikredilmisti. Onun,
Restilii Ekrem’in dini hiikiim koymasimni (tesri’), tebyin gorevi altinda ele almasinin temelinde, Allah
Restli'niin tesrl’ adi altinda yaptig1 hicbir soz, fiil ve onaylamalarini kendiliginden yapmayip mutlaka
Kur'an’dan referans almasi yatmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber, bunlari ya Kur'an'in genel ilke ve
prensipleri baglaminda veyahut da Kur’an’da yer alan temel birtakim hususiyetlerle kiyaslayarak
yapmustir. el-Muvdfakdt'in ¢ogunlukla “Siinnet” boliimiinde yer alan bilgilerden faydalanilan bu kisimda,
Satibi'nin Hz. Peygamber’'in beyan gorevine bakisi “genel ilke ve prensipler” ile “ictihat ve kiyas”
seklinde iki baglik altinda incelenmektedir.

2.1. Genel Ilke ve Prensipler

Satibi, Siinnet’in “genel ilke ve prensipler” agisindan Kitab’a raci’ oldugunu savunmakta ve bu
diisiincesini akli ve nakli delillerle temellendirmektedir.

Siinnet, mand acgismdan Kitdb’a doner. Yani onun miicmelini tafsil, miiskilini beydn eder ve muhtasar
olanini da genisletir. Nahl suresi’nin 44. ayeti, Siinnet'in Kur'an'in beyani olduguna isaret eder: “Insanlara
indirileni agiklayasin diye sana Kur’dn’t indirdik.”¢ Siinnet’te yer alan herhangi bir emir, Kur'an’da da hem
icmdli hem de tafsili olarak bulunmaktadir. Ayrica “Siiphesiz ki sen, yiice bir ahldk iizeresin.” ayetinde
gecen ahlik kavramini Hz. Aise “Kur'an ahldki” olarak tefsir etmistir.® Bu durumda Hz. Peygamber'in sz,
fiil ve takrirleri Kur’an’a doner. Ciinkii ahlak bu seylerden (soz, fiil ve takrirden) ibarettir. Yani kisaca
soylemek gerekirse Siinnet, Kur’an’da miindemictir, onu beyin etmektedir, Siinnet’in minds: da Kur’'an'in
mandst olmaktadir. Siinnet’in Kitdb'a rici’ olmadig: durumlarda ise tevakkuf gerekir.>

Satibi’'nin Stinnet’'in mana olarak Kur'an’da yer aldigmi ifade eden bu goriisleri “Siinnet” bdliimiiniin
muhtelif yerlerinde tekrar edilmektedir.#® Bu durum, onun “genel ilke ve prensipler” vurgusunu
gostermektedir. Konuyla ilgili Satibi'nin fikirlerine birtakim itirazlar yapilmistir. Bu itirazlar ve Satibi'nin
verdigi cevaplar su sekildedir:

Birinci itiraza gore, “Hayir; Rabbine and olsun ki, aralarinda cekistikleri seylerde seni hakem tayin edip, sonra se-
nin verdigin hiikmii iclerinde bir sikinti duymadan tamamen kabul etmedikce inanmis olmazlar.”*' ayeti,
Ziibeyr'le bir adamin Harre su yollar1 sebebiyle tartismas: ve bunu Allah Resfiliine sormasi iizerine

3 Hattabi, Me ‘dlimii’s-Siinen, 4/298.

36 en-Nahl 16/44.

37 el-Kalem 68/4.

3% Ebt ‘Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imém Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-
’Arna’tt, ‘Adil Mursid v.dgr (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1421/2001), 42/183 (no: 25302); 42/353 (no: 25547); 43/15 (no: 25813);
Eb{i'l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtrl Miislim, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru
ihyﬁi’t-Turﬁs_i’l-‘Arabi, 1374), Salat, 18 (no: 139); EbG Davad, Siinen, Salat, 314 (no: 1342); Ebi ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-
Horasani en-Nesa'1, Siinenii'n-Nesif (b.y.: Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1348/1930), Kiyamii'l-leyl, 2 (no: 1601).

¥ Satibi, el-Muvifakat, 4/370-371.

40 Satibi, el-Muvifakat, 366-367, 393, 399, 405 vd.

41 en-Nisa 4/65.
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inmistir. Bu olay muteber hadis kitaplarinda* gegmekte; ancak Kur’an’da gegmemektedir. Stinnet Kitab’a

raci’ olsaydi, bu olayin Kitab’da bulunmasi gerekirdi.*
Satibi birinci itiraza soyle cevap vermektedir:

“Siinnet’in Kitdbin beydni oldugu” fikrinden hareket edersek; Siinnet’in Kitdb'ta yer alan veya bulunma
ihtimali olan seylerin beydni olmast gerekir. Bu durumda Siinnet, iki ihtimalden birini beyin ederken digerini
disarida birakir. Miikellef ise bu beydna gore amel edince hem Allah’a (Allah’in keldmimin murddini yerine
getirdigi icin) hem Resiilullah’a (Allah Restilii'niin beydnimin geregini yaptig1 igin) itaat etmis sayilir. Eger
miikellef beydna muhdlif davranmsg olsa, o aykirt amelinde Allah’a isyan etmis olur. Ciinkii onun ameli,
Allah’in muradimin da aksine gerceklesmis olacaktir. Yani Kitdb ve Siinnet’in ayni1 méndda birlesmesi gayet
tabit bir durumdur. Ayrica “Siinnet, Kur'an’a zdid seyler getirmektedir.” sozii dogrudur. Ancak bu
ziyddelik, serh gibi mesrith’ta olmayan seyler de mi getirir? Yoksa Kitdb’da olmayan farkli bir méndnin
ziyddesi midir? Iste konunun tartisilan tarafi budur.*

Ikinci itiraz noktasi, Siinnet'i terk edip sadece Kitdb’a uymanin yerilmesine dair hadislerle ilgilidir. Eger
Siinnet'te olan Kitdb’da da mevcut olsaydi, Siinnet'in terk edilmesi s6z konusu olmazdi. Ornegin: “Cok
gecmez sizden biri koltuguna kurulur; kendisine benden bir hadis rivdyet edildigi zaman soyle der: *Aramizda ve
aramizda Allah’mn Kitdb’t var. Onda heldl olarak buldugumuzu heldl kabul eder, onda haram olarak buldugumuz
seyi de haram sayariz.” Dikkat edin! Allah’in Resillii’'niin haram kildig1 da aynen Allah"in haram kildig: gibidir.”%
hadisi bunlardandir.4

Satibi ikinci itiraza soyle cevap vermektedir:

Temali olan Kur’an hiikmii ile tafsili olan Siinnet hiikmii aym degildir. Ornegin: “Namazi kiliniz!”¥ ayetinde
namazin mandsi miicmeldir. Nebi (aleyhissaldtii vesseldm) onu agiklamis, bu sekilde beydnda (Siinnet), beyin
edilende (Kur’an) olmayan méndlar ortaya ¢iknustir. Beydn ve miibeyyenin mdndlart aym olsa bile, onlar
hiikiimde farkly olacaklardir. Zaten miicmelde tevakkuf edildigi, beyinda ise amel edilmesi gerektigi
yukaridaki misdlde goriilmektedir. Bu yoniiyle Siinnet, Kitab’dan ayri degerlendirilir.*s

Ugiincii itiraz noktasi, kapsaml bir aragtirmaya gére Kur'an’da yer almayip Siinnet'te bulunan seylerin
sayllamayacak kadar ¢ok oldugu hakkindadir. Ornegin; kadimin halasi ya da teyzesi ile bir arada
nikahlanmas1#’, ehli eseklerin yenilmesinin haram olmas1®® bunlardandir. Ayrica Kur’an’da yer almayan
baz: bilgiler, Hz. Ali'nin elindeki sahifede® bulunmaktadir. Yine Muaz hadisinde gecen “Restilullah’in
stinneti” ibaresi®?, Stinnet’teki her seyin Kur’an’da olmadigini gostermektedir.

Satibi ticlinctii itiraza “Dordiincii Mesele” de su yaklasimlarla cevap vermektedir:

- Genel olan yaklasima gore Kitab'in, Siinnet ile amel etmenin ve ona tabi olmanin
gerekliligine dair ayetler icermesi*

42 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, Sahthii’l-Buhiri, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Kéahire:
Mektebetii’s-safa, 1423/2003), Miisakat, 6 (no: 2359, 2360); 7 (no: 2361); 8 (no: 2362); Sulh, 12 (no: 2708); Ebi Davd, Siinen, Akdiyye,
31 (no: 3637); Ebii isd Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma ' riif (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1996), Ahkam, 26 (no: 1363).

4 Satibi, el-Muvifakat, 4/371-372.

44 Satibi, el-Muvifakat, 4/376.

45 Ebt Davad, Siinen, Stinnet, 6 (no: 4603); Tirmizi, Siinen, ilim, 10 (no: 2663).

46 Satibi, el-Muvifakat, 4/372-373.

47 el-Bakara 2/43.

48 Satibi, el-Muvifakat, 4/376.

49 Buhari, Sahih, Nikah, 27 (no: 5109-5110); Miislim, Sahth, Nikah, 4 (no: 1408); Nesa'i, Siinen, Nikah, 47 (3288).

50 Buhari, Sahih, Zebaih, 28 (no: 5528).

51 Hz. Ali'nin sozii soyledir: “Yanimizda sunlardan baska bir sey yoktur: Allah'in kitabi, Miisliiman bir kisiye liitfedilen anlayis, bir de su
sahifede bulunanlar (sahifede; zekdtla ilgili develerin yaslari, Medine'nin haram bélge olmas, tiim Miisliimanlarin zimmetlerinin bir oldugu ve
kavminin izni olmaksizin bagka kavme intisap meseleleri yazilidir)” Bkz. Buhari, Sahth, Fezailii'l-Medine, 1 (no: 1870); Cizye, 10 (no: 3172).
52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/333 (no: 22007); 36/382 (no: 22061); 36/416-417 (no: 22100); Ebta David, Siinen, Akdiye, 11 (no: 3592);
Tirmizi, Siinen, Ahkam, 3 (no: 1327).

53 Satibi, el-Muvifakat, 4/373-374.

54 Satibi, el-Muvifakat, 4/380-381.
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- Ulemaca meshur bir yaklasima gore Siinnet’in, Kitab’ta miicmel olan hususlar1 beyan
etmesi®
- Kitab’ta icmali olarak mevcut olan seyin aynisinin, ilave beyan ve serhleriyle tamamlayict
olarak Siinnet’te de yer almasi, yani Kitab'in, “zar(riyyat, haciyyat, tahsiniyyat” adlarim
tastyan maslahatlar1 basvurulacak genel esaslar olarak getirmesi, Siinnet’in ise bunlari
detaylandirarak beyan etmesi®
- Ictihad ve kiyas alaniyla ilgili yaklagim
- Kur’an’daki gesitli/farkl delillerden ortaya ¢ikan tek/toplu bir mananin dikkate alinmasi%
- Her ne kadar zaid beyanlar icerse de hadislerde detay olarak yer alan meselelerin,
Kur’an’da da bulundugu yaklasim®
Dordiincii itiraza gore, Siinnet'in Kitdb’a raci’ oldugunu sdylemekle bir¢ok kimse dogru yoldan
sapmuistir. Bu goriisii benimsemek ve ona meyletmek sirat-1 miistakimden sapmak demektir.%

Satibi dordiincii itiraza soyle cevap vermektedir®!:

Kisinin Ehl-i Siinnet’ten ¢tkmasinin sebebi, siinnetleri devre digi birakarak re’yle amel etmesidir. Bunun
baska bir sebebi yoktur. Siinnet’in miicmeli tavzih, mutlaki takyid, umumu tahsis ederek Kur’ani ifadelerin
bircogunu zéhir? olan liigat mandlardan ¢ikarttigr bilinmektedir. Dolayistyla bu ifadelerden Siinnet’in
beyaninin, Allah’in murddi oldugu anlasilmaktadir. Eger Siinnet terk edilip de hevd ve hevese uyularak
Kur’an lafizlarimin zédhirine (sozlitk mandsina) tabi olunursa bunu benimseyenler Ehl-i Dalélet olmusg olur.
Zira akil diinyevl iglerin pek azinda fayda ve zarar: idrik edebiliv, uhrevi islerde ise bundan tamamiyla
uzaktir.52

Yukaridaki iddia ve cevaplardan anlasilmaktadir ki Satibi, Siinnet’in “genel ilke ve prensipler” acisindan
Kitab’a raci’ oldugunu akli ve nakli delillerle®® temellendirerek su soruya cevap aramaktadir: “Stinnet,
detaylar getirmek suretiyle Kitab'in bir agiklayicisidir. Hal boyle iken Kitab, Siinnet’i kiill halinde nasil
kapsar?”® O, bunu yaparken Kitab'in kiilli agidan Siinnet’e samil oldugunu birtakim orneklerden
hareketle gostermeye ¢alismaktadir.

2.2. ictihat ve Kiyas

Satibi’nin tiglincii itiraza alt1 farkh yaklasimla cevap verdigi yukarida ifade edilmisti. Bunlardan “ictihat
ve kiyas” alaniyla ilgili yaklasim dikkate sayandir. O, bu yaklasiminda Siinnet’in Kitab’a raci’ oldugunu
ictihat ve kiyas yoluyla temellendirmektedir.

Satibi’'nin diisiincesinde ictihat alam su sekildedir: Kitap ve Siinnet’te hitkmii agik olan ve iki ucu temsil
eden nas bulunur. Ancak bu iki ucun arasinda kalan kisim ortada igtihada mahal olarak kalir. Boyle bir
durumda bazen konu miictehitlere havale edilir. Ancak konu taabbiidi bir konuysa, Allah Resflii bu
konu hakkinda beyanda bulunur ve ortada kalan meselenin iki ug¢tan hangisine katilacagmi veya
ihtiyaten her iki hiikmii alacagini da belirler.$> Ornegin; Allah, temiz olanlar (tayyibat) helal; pis ve
igreng olanlar1 (habais) haram kilmistir.®® Bu iki ucun arasinda kalan bazi seylerin hitkmiinii Allah Reslii
tayin etmistir. Mesela Resfil-i Ekrem; kopek disli olan yirtic1 hayvanlarla pengeli kuslar yemeyi®, ehli

5 Satibi, el-Muvifakat, 4/381-382.

% Satibi, el-Muvifakat, 4/382-386.

57 Satibi, el-Muvifakat, 4/387-399.

% Satibi, el-Muvdfakat, 4/399-400.

% Gatibi, el-Muuvdfakat, 4/400-404.

60 Satibi, el-Muvifakat, 4/374-376.

61 Bu itirazin karsihiginda Satibi “Kur’an bize yeter” fikrini benimseyenlere de cevap vermektedir.

62 Satibi, el-Muvifakat, 4/377.

63 Satibi, Siinnet inkarcilarmin delil olarak kullandigr “Ayrica bu Kitab't sana her sey icin bir aciklama kaynagr ... olarak indirdik.” (en-
Nahl 16/89) ve “Kitab’da biz hicbir seyi eksik birakmadik.” (el-En’am 6/38) ayetlerini Stinneti inkar igin degil, Stinnet'i Kur'an’a
baglamak icin kullanarak bir nevi donemindeki Ehl-i Kur’an savunucularina cevap vermek istemistir. Bkz. Yavuz Koktas,
“Satibi’nin Hadis ve Siinnet Anlayis1”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) IV/1 (2004), 100.

64 Satibi, el-Muvifakat, 4/379.

65 Satibi, el-Muvifakat, 4/387.

6 el-A’raf 7/157.

7 Miislim, Sahth, Sayd, 3 (no: 12-16); Tirmizi, Siinen, Sayd, 9 (no: 1474).
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eseklerin etlerini yemeyif® ve de cellalenin (pislik yiyen basibos sigir, tavuk gibi hayvan) etini yemeyi ve
stitlinii igmeyi® yasak (haram); keler”, toy kusu” ve tavsami’? ise miibah (helal) hiikmiine katmistir.”
Ornekte goriildiigii gibi belirsiz olan konu, iki asildan birine dénerek ictihatla ¢dziime kavusturulmustur.
Bazilar1 haram, bazilari helal hiikmiinii almiglardir. Yani Satibi’'ye gore hiikmii bilinmeyen
belirsiz/miiskil meseleler iki asildan birine veya her ikisine donerek ilgili tarafin hitkkmiinii alir. Bu ikisi
disina ¢ikmak s6z konusu degildir.”

Kiyas alanina gelince; onun asillar1 Kur’an’da bulunur. Bu asillar, Kur’an’da yer alan benzeri hiikiimlerin
Stinnet'te de bulunduguna isaret eder. Bu asillarin mutlak olarak olarak zikredilmeleri, baz1 kayith
olanlarin da onlar gibi oldugunun anlasilmasini saglarlar. Yani Siinnet’e dayanilarak asilla yetinilir.
Fiiri'a girilmez. Kur'an’daki makisun aleyh hass olsa bile, mana bakimindan hiikmii ammdir. Yani
Kitab’ta bir asil vardir. Siinnet ise o asli mana olarak, ona katarak, ona benzer olanini ya da yakin olanini
getirmektedir.”> Mesela Allah, gokten inen suyu “temiz su” olarak nitelemistir.” Hz. Peygamber “Denizin
suyu temiz, oliisii helaldir.””” buyurarak deniz suyunun diger sular gibi oldugunu belirtmistir.”® Bu 6rnekte
hem Kur’an’in hem de Siinnet’in beyaninda bulunan illet ayni oldugu i¢in kiyasa basvurulmustur.

Yukarida “genel ilke ve prensipler” ile “i¢tihat-kiyas” seklinde ele alinan yaklasimlar $Satibi'nin, Hz.
Peygamber’in beyan gorevini aciklamada benimsemis oldugu yaklasimlardir. Miiellif her iki yaklagimda
aslinda “Stinnet’in Kitab’ta bir aslinin oldugu” tezini temellendirmeye calismis goriinmektedir. Bu
yoniiyle o, bir bakima “ictihat-kiyas” sahasiyla ilgili goriisiinii de kismen “genel ilke ve prensipler” catisi
altina dahil etmistir. Ayrica “Stinnet” boliimiiniin baska yerlerinde zikri gecen yaklasimlarin da ana cat1
altinda degerlendirilmesi miimkiin goziikmektedir.” Nitekim Satibi, Dordiincii Mesele'nin “Fasil”
kisminda “Kur’an’in dinin ashiu ihtiva ettigi”’ni sdyleyerek “genel ilke ve prensipler” seklinde ifade
edilen yaklasimi benimsedigini ve destekledigini bir kez daha gostermis olmaktadir.8

Satibi'nin Hz. Peygamber’in beyan gorevine “genel ilke ve prensipler” adini verdigimiz bu tarz bir
yaklasimi, onun Allah Res{lii'niin tesrl’ gorevini tebyinin altinda incelemesiyle yakindan iliskilidir. Zira
0, Restilullah’in hiikiim koyucu olarak yaptig1 beyanlari, miistakil bir gorev olarak degil; O'nun (s.a.)
beyan gorevinin icinde degerlendirmektedir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in “Kur’an’da olmadig: ileri
stirilen” hadislerini “tebyin” kapsamina alarak, bunlarin hepsinin Kitab’da bir aslinin bulundugunu, bu
ylizden Hz. Peygamber’den mdiistakil olarak geldigi varsayilan hiikiimlerin her birinin Kur’an’da asil
olarak yer alip Allah Restlii’'niin bunu agikladigini ifade etmeye calismaktadir. Ancak ona gore bu
durum, Hz. Peygamber’in “Kur’an’dan ayr1 bir hiikiim” olarak naklettigi biitiin beyanlarinin “asil”
olarak Kur’an’da yer almasini gerekli kilmamaktadir.®!

68 Buhari, Sahih, Zebaih, 28 (no: 5528).

© Ebti Davd, Siinen, Et'ime, 24 (no: 3785-3787).

70 Buhari, Sahih, Zebaih, 33 (no: 5537).

7L Ebti David, Siinen, Et'ime, 28 (no: 3797); Tirmizi, Siinen, Et'ime, 26 (no: 1828).

72 Buhari, Sahih, Zebaih, 32 (no: 5535).

73 Satibi ictihatla ilgili bu 6rnekten bagka dokuz misal daha zikretmektedir. Bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 4/388-392.

74 Satibi, el-Muvifakat, 4/392.

75 Satibi, el-Muvifakat, 4/392-393.

76 e]-Furkan 25/48.

77 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Méace, Siinenii Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Kahire: Darii’l-
hadis, 1431/2010), Taharet, 38 (no: 386-388); Ebti Daviid, Siinen, Taharet, 39 (no: 83); Tirmizi, Siinen, Taharet, 52 (no: 69).

78 Satibi kiyasla ilgili bu 6rnekten bagka dokuz misal daha zikretmektedir. Bkz. Satibi, el-Muvifakat, 4/393-399.

7 Bu yaklasimlara Kur’an’'daki gesitli/farkli delillerden ortaya ¢ikan tek/toplu bir manamn dikkate alinmasiru ve her ne kadar zaid
beyanlar icerse de hadislerde detay olarak yer alan meselelerin, Kur'an’da da bulunmasim misal verebiliriz. Bkz. Satibi, el-
Muvifakat, 4/399-402.

80 Satibi, el-Muvifakat, 4/403-404.

81 Satibi, “Siinnet’in hiikiim koyucu olmayan durumlardaki beydn: (gayri tesrii), Kitab’ta asil olarak bulunmayabilir (bulunmas: gerekmez).”
diyerek kendi yaklagimini “ahkama dair beyanlar” ile simirlandirmistir. Ancak yine de bu tiirden hadislerin, Kitab'in beyani olan
kismin digina tamamen ¢ikmadiklarin dile getirmistir. Bkz. Satibi, el-Muvifakat, 4/405-407.
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3. Sonug

Satibi'nin Hz. Peygamber’in beyan gorevine bakisinin ele alindigi bu calismada, oncelikle Allah
Restli'niin gorevleri teblig, tebyin ve tesrl’ olarak siiflandirilmistir. Tebyin ve tesrl’ gorevleri {izerinde
onemle durulmustur.

Tebyin ve tesri’ gorevlerinin incelendigi boliimlerde; Siinnet'in miistakil olarak hiikiim koyup
koymamasi meselesine deginilmis, bu konuda Islam alimleri arasinda fikir birliginin olmadig
goriilmistiir. Yani, Satibi ve Hll gibi bazi alimler, Hz. Peygamber’in her bir Siinnet'inin Kur’an-1
Kerim’de mutlaka bir aslinin oldugunu ileri siirerken, Safii ve Sevkani gibi alimlerin yer aldig1 ¢ogu
ulema ise Kur’an’a muhalif olmamak sartiyla Hz. Peygamber’in miistakil hiikiim koyma yetkisinin
bulundugunu savunmuslardir. Her iki grubun goriisleri dikkatlice tetkik edildiginde farkliligin lafzi
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim birinci grup Siinnet’in Kur’an’da aslinin olmasini yani ona muvafik bir
sekilde hiikiim koyabilecegini savunurken; ikinci grup Kur’an’a muhalif olmamasini, ancak bu sekilde
Hz. Peygamber’in miistakil hiikiim koyabilecegini benimsemektedir. Dolayisiyla ilk grup, ikinci grubun
tesri’ diyerek ayri bir isimlendirmeye tabi tuttugu bu tabiri, tebyin altinda incelemigler; ayriyeten bir
isimlendirmeye gitmemislerdir.

Tesrl’ gorevini tebyin altinda ele alanlarin basinda $Satibi gelmektedir. O, Hz. Peygamber’e ait her bir
Siinnet’in Kur’an-1 Kerim ayetlerinin birer agiklamas: oldugunu; ilk bakista miistakil hiikiim koymus gibi
goriinen bazi stinnetlerin bile iyice incelenip arastirildiginda Kur’an-1 Kerim’de bir aslinin bulundugunun
goriilecegini ifade etmistir. Satibi’ye gore aslinda Siinnet, Kur’an’da miindemigtir, onu beyan etmektedir,
Siinnet’in méanas1 da Kur'an'in ménas: olmaktadir. Siinnet’in Kitab’a raci’ olmadigi durumlarda ise
tevakkuf gerekir.

Arastirmada; $Satibi'nin, Hz. Peygamber’in beyan gorevini temelde “genel ilke ve prensipler” ile “ictihat-
kiyas” sahast olmak {izere iki sekilde agikladig1 sonucuna ulasilmigtir. Igtihat-kiyas alanina dair bir kisim
orneklere bakildiginda, bunlarin da “genel ilke ve prensipler” basligi altinda degerlendirilebilecegi
goriilmiistiir. Buna gore Satibi'nin Hz. Peygamber’in beyan gorevine “genel ilke ve prensipler” adim
verdigimiz kapsamli yaklasimi, onun Allah Restilii'niin tesr’ gorevini tebyinin altinda incelemesiyle
yakindan iligkilidir. Zira o, Restilullah’in hiikiim koyucu olarak yaptig1 beyanlarinin, miistakil bir gorev
degil; O'nun (s.a.) beyan gorevinin i¢inde oldugunu ifade etmektedir. Bu sekilde o, Hz. Peygamber’in
“Kur’an’da olmadig; ileri siiriilen” hadislerini “tebyin” kapsamina alarak, bunlarin hepsinin Kitab’da bir
aslinin bulundugunu, bu yiizden Hz. Peygamber’den miistakil olarak geldigi varsayilan hiikiimlerin her
birinin Kur'an’da asil olarak yer alip Allah Resilii'niin bunu beyan ettigini ortaya koymaya
calismaktadir.

Calismada; Satibi'nin Hz. Peygamber’in tesri’ gorevini tebyin altinda ele almasi ondan baska Hili gibi
bagkaca bir¢ok alim tarafindan dile getirilmekle birlikte, Allah Res{lii'niin tesri’ gorevinin mahiyetini
¢oziimlemede gelistirilen “genel ilke ve prensipler” ile “igtihat-kiyas” seklindeki yorumun Satibi’'ye has
bir 6zellik oldugu gozlemlenmistir. Ayrica hemen hemen her donemde var olan “Kur’an bize yeter” adli
hareketin $Satibi’'nin asrinda da etkili olup onun diisiincelerine yansidig: anlagilmistir.
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1. Giris

19. ytizyilin son ¢eyregi ve 20. Yiizyilin ilk yarisin1 kapsayan donem; ekonomi, siyaset, hukuk ve hayatin
diger alanlarinda reformlarin yapildig1 ve dini ilimlerde de yeni arayislarin oldugu sancili bir gecis
donemidir. Modern doneme gecisin dogurdugu krizler ve problemler bir¢cok Osmanli aydinini
diisiinmeye ve ¢0ziim arayisina sevk etmistir. Boyle bir donemde yasayan onde gelen miitefekkirlerden
biri de Babanzade Ahmed Naim’dir. Yasadig1 ¢cagin problemlerine sagir kalamayan Ahmed Naim, basta
dénemin ses getiren dergilerinden Sebiliirresid olmak iizere Ikndm, Sirdt-1 Mustakim, Mahfil, Edebiyat
Fakiiltesi Dariilfiinun Dergisi gibi gesitli dergilerde makaleler ve kitaplar yazarak fikirlerini dile getirmistir.
Modernlesmeyle birlikte nevzuhur fikirlerle yiizlesen Ahmed Naim, bu goriislerin Islam’in temel ilkeleri
ile uyumluluklarini, ilmi niteliklerini degerlendirmistir ve bunun neticesinde problemler karsisinda
Islami bir bakis acis1 gelistirmeye cabalamistir.! Onun hem Islami ilimlere hem de Bati felsefesine hakim
olusu? déneminin olaylarina daha biitiinsel ve kapsaml1 yaklasmasina katk: saglamistir.

Ahlak problemlerinin Bat1’da bircok felsefi akim tarafindan hararetle tartisildig: bir donemde yasayan ve
Dariilfiinun’da bir dénem ahlak felsefesi kiirsiisiinde dersler veren Ahmed Naim, ahlak felsefesi ve islam
ahlak: tizerine goriislerini gesitli vesilelerle beyan etmistir. Onun Islam ahlaki iizerine beyanlarinda
yasadigl donemin izlerini gérmek miimkiindiir. Emrullah Efendi'nin (6. 1914) gorevlendirmesiyle
Ahmed Naim, 1921 tarihinde Lahey’de ikinci kez toplanan Terbiye-i Ahlakiyye (Ahlaki Egitim)/Ahlak
Terbiyesi Kongresi'ne katilmigtir ve burada sunmak iizere hazirladigi raporu daha Ahldk-1 Islamiyye
Esaslar: kitabina gevirmistir.> Onun ahlak felsefesi ve Islam ahlaki {izerine goriislerini dgrenebilecegimiz
diger kaynaklar ise Dariilfiinun’da ders vermek {izere derledigi notlardan olusup 1913 yilinda kitaplasan
Hikmet Dersleri ve gesitli dergilerde ahlaki problemlere deginmek {izere yayimladig1 makaleleridir.

Ulkesinde bircok radikal degisimlere sahit olan bir diisiiniiriin Islam ahlakini nasil tanitacagi dikkate
sayandir. Oncellikle belirtmek gerekir ki modern dénemde yasamis bir alim olan Naim’in Islam ahlaki
anlatisinin klasik dénemdeki alimlerin anlatisindan farkli yonleri vardir.

Bu bildirimizde Ahmed Naim’in Islam ahlaki iizerine diisiinceleri konu edinilecektir. Once onun ahlak
disiplinini ilimler tasnifinde nasil konumlandirdigini daha sonra ahlak felsefenin en koklii meselesi olan
ahlakin kaynagi sorusuna nasil yanit verdigi ele alinacaktir. Ahlak iizerinden bir Islam savunusu
gelistiren Ahmed Naim’in, fslam ahlakinin rasyonelligi ve nesnelligi meselelerine nasil temas ettigi
incelenecektir. Din ve ahlak arasindaki miinasebetin niteligi Ahmed Naim'e gore miilazemet iligkisidir ve
Miisliimanlarin geri kalmishginda bu ikisi arasindaki iliskinin kopmasi sebep olmustur. Diger 6nemli bir
mesele ise Islam ahlakina has bazi 6zelliklerin Ahmed Naim tarafindan dile getirilmesidir. Bildirimizde
Islam ahlakinin bu hususiyetlerine deginilecektir.

Calismamizda Ahmed Naim’in Islam ahlaki iizerine goriislerini ilk elden kaynaklara olan onun
makalelerine ve kitaplarina referansla ortaya koymaya calisilacaktir. Ayrica bu konu {izerine yapilmis
tez, makale ve kitap ¢alismalarindan da istifade edilecektir. Ancak, asil konumuza ge¢meden once
Ahmed Naim’in hayat1 hakkinda kisa bilgiler verilmesi faydali olacaktir.

1 Rabiye Cetin - Semra Ceylan, “Babanzade Ahmed Na‘im’in Islam Savunusunun Temel Argiimanlari”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 64/2 (2023), 444.

2 {smail Kara, “Riisuh ve Istikamet Sahibi Bir Zat: Babanzade Ahmet Naim Bey’in Hayat1 ve Eserleri”, Babanzdde Ahmed Naim Hayat,
Eserleri, Fikirleri, ed. Clineyt Kaya - Ismail Kara (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2018), 34.

3 Ahmed Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, ed. Recep Kilig (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2014), 39.
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2. Ahmed Naim Efendi ve Hayat:

Ahmed Naim 1872 yilinda Bagdat'ta dogmustur. Onun soyu Osmanli’da cesitli idari gorevler iistlenen ve
bir donem Siileymaniye merkezli Baban Prensliginin kurucusu olan Kiirt ailesi Babanzadelere
dayanmaktadir.* 1891'de Galatasaray Lisesi'nden, 1894'te Mekteb-i Miilkiyye’den mezun olan Naim, ilk
gorevine Galatasaray Lisesinde Arapga Ogretmenligi yaparak baslamistir. Dariifiinun’daki 1933
Universite Reformu'na kadar siiren gorevine ise 1914 yilinda dénemin Maarif Nazir1 olan Emrullah
Efendi'nin tesvikiyle baslamistir. Bu kurumda mantik, metafizik, psikoloji ve ahlak felsefesi gibi dersler
vermistir. 1915 yilinda ise Ruhiyat ve Ahlak Felsefesi Kiirsiisti Miiderrisligine atanmistir.5

Ahmed Naim’in 1934 yilinda namaz kildig1 sirada secdedeyken vefat ettigi rivayet edilmistir. Elmalili
Hamdi Yazir (6. 1942), Mehmed Akif Ersoy (6. 1936) ve Siileyman Nazif (6. 1926) gibi donemin 6nde
gelen miitefekkirleriyle samimi dost olup goriis alisverisinde bulunan Ahmed Naim vefatinin ardindan
da onlardan ayrilmamistir. Kabri, Stileyman Nazif ve Mehmet Akif Ersoy ile yan yana defnedildigi
Istanbul Edirnekap1 mezarligindadir.s

Ahmed Naim doéneminin bir¢ok ilmi g¢alismalarma katilmistir. 1913 yilinda yabanci dillerdeki ilmi
terimlerin ve 1stilahi kelimelerin Tiirk¢edeki karsiliklarini bulmak i¢in kurulan “Istilahat-1 Hmiyye
Enciimeni’'ne” istirak etmistir. Onun pesinde kostugu amaclarindan birisi de yeni bir felsefe dilini
kurarken Islam’in kadim felsefe geleneginden istifade etmektir ve onu yeniden kesfetmektir.” Babanzade,
ayrica Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan kendisine tevdi edilen terciime gorevinden sonra, Buhari'nin
el-Camiu’s-sahih’ine Ahmed ez-Zebidi (0. 1488) tarafindan yapilan muhtasar olan el-Tecridii’s-Sarith’in ilk
iki cildini Tiirkceye terciime etmistir.

3. Ilimlerin Siniflandirilmasi ve Ahlakin Felsefi ilimlerdeki Konumu

Ilimlerin siniflandirilmasy; ilimlerin kapsamlarini belirlemek, aralarindaki iligkiyi anlamak ve ilimler
tizerine sistematik ve biitiinciil diisiinmeye imkan tanidig; icin olduk¢a 6nemlidir.® Bu ylizden ¢ok erken
donemden itibaren alimler tarafindan, ilimler ele aldig1 konu, alan ve amacina binaen cesitli sekillerde
tasnif edilmistir. Bilimsel paradigma degisikliginin yasandig1 modern dénemde de son dénem Osmanl
diisiiniirleri ilimlerin tasnifi meselesini yeniden gilindeme almis ve bu konuya 6zel bir ihtimam
gostermislerdir. Ahmed Naim bu mesele iizerine diisiinen isimlerden birisidir. Bu baghkta Naim’in
ilimleri nasil tasnif ettigine degindikten sonra onun ahlak ilmini nasil konumlandirdigina bakacagiz.

Babanzade, ilmi “illetlerin ve kanunlarin arastirilmasidir”!® seklinde tarif etmektedir. Ona gore bir seyi
bilmek onun nigin ve nasil meydana geldigini bilmektir.!! O, ilimleri siniflandirmak amaciyla ilk olarak
mevcudat: kendi i¢inde siniflandirir. Alemi duyularla kesfedilen his veya ve duyularla hissedilmeyen
ancak akil ile erisilen mana alemi olmak {izere ikiye ayirmaktadir. His aleminden olan seyleri inceleyen
ilme “ultim-1 ecsAm” denir.!2 Insanin manevi diinyasina bagli ilimlere ise manevi ilimler denir. Bu ilimler;
arkeoloji, niimizmatik, cografya gibi tarih ilimleri; etimoloji, filoloji gibi lisan ilimleri; siyaset, hukuk,
ekonomi gibi ictimai ilimlerdir.’® Ancak, 6nemli bir hususun altini ¢izmekte fayda vardir. Kili¢'m da

4 “Baban”, MeydanLarousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, ed. Safa Kiligoglu (Istanbul: Meydan Yaymevi, 1972), 2/28.

5 Clineyt Kaya, “Kadimin Kesfi Yolunda: Babanzade Ahmet Naim’in Felsefe Calismalarina Giris”, Babanzide Ahmed Naim Hayat
Eserleri Fikirleri, ed. Ismail Kara - Ciineyt Kaya (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 80; Melek Yildiz Giines,
Dariilfiinun’da Ahlak Dersleri (Istanbul: flem Yayinlari, 2020), 112.

6 [smail Liitfi Cakan, “Babanzide Ahmed Naim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari
Merkezi, 1991).

7 Ciineyt Kaya, “Kadimin Kesfi Yolunda: Babanzade Ahmet Naim’in Felsefe Calismalarina Giris”, 107-108-109.

8 Hiiseyin Hansu, “et-Tecridii’s-Sarih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalari Merkezi, 2012).
o Adem Yigit, Osmanli [limler Tasnifi Literatiiriinde Felsefi Ilimler Algist (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 15.

10 “Binaenaleyh alel-itlak ilmi tarif etmek lazim gelirse "flel ve kavaninin taharrisidir" deriz. Babanzdde Ahmed Naim, Felsefe
Dersleri, ed. Cahid Senel - M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 39.

11 Naim, Felsefe Dersleri, 38.

12 Naim, Felsefe Dersleri, 40-41.

13 Naim, Felsefe Dersleri, 44.
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belirttigi gibi bu manevi ilimler insanin manevi diinyasinin disa vurumlaridir, psikoloji gibi dogrudan
insanin maneviyatini ele alan ilimler degildir.!4

Naim’e gore felsefe, diger ilimlere biitiinciil bakabilmeye, ilimler arasindaki miinasebette cihet-i vahdeti
idrak etmeye, ilimlerin kiilli hakikatlerini tespit etmeye ve ilimlere teorik cerceve ¢izebilmeye yarayan bir
ilimdir. Her ilim esyamnin illetini arastirirken, felsefe illetlerin illetini arastirir.’> Ahmed Naim felsefeyi iki
sekilde taksim etmektedir, ilk taksimini felsefenin mevzusuna gore yapmaktadir. Babanzade'nin ilk
taksiminde felsefenin iki temel mevzusu vardir, bunlar insan ve Allah’tir. Felsefe, insani konu edinince
felsefe-i nefs-i natika, ilk illet olan Allah’i konu edindiginde ise felsefe-i (ila (metafizik) ismini alir.16

Felsefe-i nefsiyye insanin 6ziiniin tabi oldugu kanunlardan bahseden ilimdir. Felsefe-i nefsiyye de “var
olan1 oldugu hal {izere inceleyen” ve “var olmasi gerekeni inceleyen” olmak {iizere ikiye ayrilmaktadir.
Ahmed Naim bunlar birincisini ihtibar? (empirik) ikincisini ise kemali (ideal) diye isimlendirir. Ahmed
Naim birincisinin yani insanin nefsinin hakiki hallerinden bahseden ilmin ilm-i nefs (psikoloji) oldugunu
soyler. Insan nefsinde idrakin -ve akil yiiriitmenin- kemal kanunlarini inceleyen ilme mantik; iradenin
kemal hallerini inceleyen ilme ahlak; miitehayyilenin kemal kanunlarini inceleyen ilme ise ilm-i mehasin
(estetik) demektedir. Boylelikle, felsefe-i nefsiyye psikoloji, mantik, ahlak ve estetik olmak iizere dort ana
ilimden olugsmaktadir.!” Felsefe-i (ila ise ilm-i ilahi (ilahiyyat) ve ma ba’da’t-tabla (metafizik) olmak iizere
iki kisitmdan olugmaktadar.

Naim, ahlak ilminin kotii ve iyiyi tercih etme potansiyeli olan iradeyi iyiye yonelik terbiye etmeyle ilgili
oldugunu soyler. Ona gore “ilm-i ahlak” masiyetten (fenaliklardan) masun olan iradeye ait ilimdir.

Babanzade yaptig1 ikinci tasnifinde ise Aristo, Farabi gibi diisiiniirler tarafindan yapilan geleneksel
(klasik) smuflandirma bi¢imini takip etmektedir. O, felsefeyi nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayirir.
Ahlak ve mantig1 ameli felsefeden sayarken, “ilm-i nefs” (psikoloji) ve “ilm-i ma ba’de’t-tabia”y1
(metafizik) nazarl felsefeden addetmistir. Ahlak iyi yasama sanatiyken, mantik hatasiz diisiinme sanati
olarak tarif edilmektedir’®. Babanzade ahlaki su tarif etmektedir “Halk, insanin dis goriiniis oldugu gibi,
hulk (ahlak) da “sfiret-i batmnasidir” (i¢ goriiniisiidiir). Buna gore ilm-i ahlak; sonug itibariyle
“degismeyen evvel ve ahir ameli hikmet namini tagimaya salih (uygun) olan ilimdir.”? Yani ameli
hikmet hulku (yaratilisi) terbiye ederek daha iyiye dogru gelistirmeyle ilgilenmektedir.

Ahlak ilmi, ilk siniflandirmada felsefe-i nefsiyye yani insanin bizzat kendisini konu edinen basghg: altinda
“var olmasi gerekeni inceleyen” ve iradede kemali amaglayan ilim olarak siniflandirilmistir. Tkinci
yapilan tasnifte ise ahlak, mantikla beraber ameli felsefenin kisimlarindan biri olarak zikredilmistir.
Ahlakin siniflandirilmasi meselesini bu baghk altinda tartistiktan sonraki basligimizda ahlak felsefenin en
temel sorularindan biri olan ahlakin kaynagi nedir sorusu ele alinacaktir.

4. Ahmed Naim’e Gore Ahlakin Kaynag

Giinliik hayatimizda karsilastigimiz fiil ve davraniglara yonelik iyi veya kotii gibi yargilarda bulunuruz.
Sinavda kopya ¢ekmek, bir kimsenin esyasini izin almadan kullanmak gibi baz1 davrarslar hakkinda bu
hi¢ ahlaki bir davrarus degil denildigini siklikla duyariz. Peki bir eylemin ahlaki olup olmadig1 neye
baghdir? Bir davranisi ahlaki agidan yargilarken bu yargimiz salt aklimiz mi, toplum ve kiiltiiriimiiz mii,
yoksa ilahi bir buyruk tarafindan mi belirlenmektedir? Eger ahlaki olan1 tespit eden insan akli ise neden
herkes de bulunan akil ayni eylem hakkinda farkl yargilarda bulunur?

14 Recep Kilig, “Babanzade Ahmed Naim'in Felsefi Gortisleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (1997), 309.

15 Naim, Felsefe Dersleri, 45-46.

16 Naim, Felsefe Dersleri, 48.

17 Naim, Felsefe Dersleri, 49-50.

18 Naim, Felsefe Dersleri, 50.

19 Naim, Felsefe Dersleri, 51.

20 Merve Dogrugoren, Mesrutiyet Sonrasinda Osmanlt Diisiincesinde Ahlak (Ali Seydi Bey (1870-1933) ve Babanzide Ahmed Naim (1872-
1934) Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 59.
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Ahlakin kaynaginin ilahi oldugunu belirten Ahmed Naim, ahlakin ilkelerinin yine dinden ¢ikarilmasi
gerektigini savunur.?! Peki ahlak ilahi yasa tarafindan konulduysa beseri ahlak sistemleri neden vardir?
Ahmed Naim’e gore din toplumda ahlak ilkelerini vaz etmeyi ve toplumun ahlaki acidan ilerlemesini
saglayamadigl zaman, toplumlarin 6nde gelen miitefekkirleri beseri ahlaki sistemler icat etmislerdir.
Ancak ona gore bu beseri ahlak sistemleri asla dinin ortaya koydugu ahlak kadar halkin goniillerine
niifuz etmede bagarili olamaz.22 Bunun birkag sebebi vardir: Birincisi felsefi ahlak teorileri insan kaynakl
oldugu icin birbirleriyle celismeye ve ¢atismaya mahkumdur, nitekim tarihte felsefe teorilerin ve -iistat
talebe olsalar dahi- filozoflarin sik¢a birbirleriyle celisen ve zitlasan goriislere sahip oldugu goriilmiistiir.
Ikincisi ise felsefi ahlak teorileri halkin goniillerine niifuz etmede din kadar etkili olamamaktadir. Bu
ahlak teorileri ancak halkin azinlikta kalan aydin tabakasina hitap etmektedir ve halkin harekete
gecmesinde fazla tesirleri yoktur. Halkin ekseriyeti ise akli buyruklara gore degil, duygularina gore ve
ceza-0diil kaygisiyla hareket etmektedir.?

Ahmed Naim’e gore Islam ahlakinin en temel iki kaynagi Kuran ve Hz. Muhammed'in siinnetidir.
Ahlaki ve gayri ahlaki davranislar, 6viilen ve yerilen fiiller Kuran ve siinnet tarafindan belirlenmektedir.
Miisliimanlar, Kuran’da tarif edilen 6rnek erdemli yasamin Hz. Peygamber tarafindan temsil edildigine
inanmiglardir. Hz. Peygamber’in bu erdemli yasami, Sahabiler ve onlardan sonraki nesil tabiin tarafindan
sonraki nesillere aktarilmistir.?* Kuran'daki soyut ahlaki ilkeler Ahmed Naim'e gore Hz. Peygamber’in
sahsiyetinde somutlasmistir. Yasantiya dokiilen bu ahlaki ilkeler ise sahabe ve tabiin nesli tarafindan
sonraki kusak Miisliimanlara ulasmistir. Bu ahlaki ilkeler Miisliimanlarin hayatina ahlaki agidan yon
vermektedir.

[slam tarihinde de Tbn Miskeveyh (6. 1030), Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037) tarafindan felsefi ahlaki
sistemlerin gelistirilmeye calistigina isaret eden Ahmed Naim, bu ahlak sistemlerinin miisliimanlarin
hayatinda Kuran ve siinnete nazaran 6nemli bir yer tutmadiklarina dikkat ¢ekmistir.?

5. Din ve Ahlak iliskisi

Ahmed Naim ahlaki dinin kabi olarak gérmiistiir, ona gore bir insanin dindarliginin derecesi ahlakinin
derecesiyle dogru orantilidir. O, dini hiikiimlerin yalnizca ibadetleri ve inan¢ umdelerini kapsamadigini
ayrica giizel ahlaki da igerdigini sOylemistir.26 Ona gore giizel ahlak ibadetlerin en kiymetlilerinden
biridir. Bagkalarina saygili olmak, diiriist olmak, aileye bakmak en az namaz kilmak, orug¢ tutmak ve
hacca gitmek kadar dini agidan 6nem arz etmektedir.”? Kisacas: diisiinlirlimiize gore ahlak ile din
arasinda ayrismaz bir iliski vardir, dindar bir kimse ayni zamanda ahlakli kimsedir.

Islam ahlakinin vahye dayali olmasina yonelik gelebilecek itirazlara Ahmed Naim yamt vermek
istemistir. Bu meseleye gelebilecek en bariz itiraz nakli bilgilerle kurulan dogmatik bir dini ahlak
sisteminin rasyonel olmayacagiyla ilgilidir. Bir sonraki baslikta Ahmed Naim’in bu elestiriye verdigi
cevabi aciklayacagiz.

6. Islam Ahlakinin Rasyonelligi

Aklin, diinyay1 anlamada, anlamlandirmada ve insa etmede merkezi konuma yerlestirildigi modern
dénemde yasamis bir diisliniiriin, dinin ve dini ilkelerin rasyonel olup olmadig1 konusunda tartismalara
girmesi oldukca dogaldir. Inancin, vahyin ve ahlaki vazifelerin rasyonel yani insan akli tarafindan
anlasilabilir olduguna inanan Ahmed Naim, “Akli olmayanin dini yoktur.” hadisini zikreder. Ayrica o,
diger dinlere nazaran Islam’in akla en saygin yeri verdigini sdylemistir.?® Ahmed Naim vahyin de aklin

21 BabanzAde Ahmed Naim, Islam Ahlakimin Esaslari (1stanbul: Ydicel Yaynlari, 1963), 20.

22 Ahmed Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 39; Babanzade Ahmed Naim, Islam Ahldkinin Esaslar, 20.

23 Babanzadde Ahmed Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 20.

24 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 41-42.

25 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 43.

26 Babanzade Ahmed Naim, “Bizde Din ve Devlet”, Babanzide Ahmed Naim Hayati, Eserleri, Fikirleri, ed. Clineyt Kaya - Ismail Kara
(Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2018), 550.

27 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 51-63.

28 Naim, Islam Ahlakinin Esaslary, 109-113.

128



Son Dénem Osmanli Miitefekkiri Babanzide Ahmed Naim’in islam Ahlaki Uzerine Gériisleri

da kaynaginin ilahi oldugunu bu nedenle ikisi arasinda bir geliski olamayacagini vurgulamistir. O,
vahiyle bize bildirilen ahlaki buyruklar: akil i¢in bir destek niteliginde gortir.?

Bundan sunu ¢ikarabiliriz Ahmed Naim’e gore, Maturidi mezhebine paralel olarak vahiy olmasa da
insan akli neyin ahlaki neyin gayri ahlaki oldugunu idrak edebilir, vahiy bu noktada akla bir destek
saglayici roliindedir. Ozetle vahiy zaten aklin bizzat idrak edebilecegi ahlaki buyruklari insana bildirir ve
tekit eder. Bu nedenle vahyin bildirdigi ahlaki buyruklar akla aykir1 olamaz.

7. Ahlakin Toplumun Refahindaki Rolii

Ahmed Naim’e gore ahlakli bireylerden olusan toplum ile toplumun gelismisligi ve refahi arasinda bir
bag vardir. Ona gore rahmet, adalet, bagkalarinin kusurunu 6rtmek ve takva gibi bireysel erdemlerin
yaninda sosyal yardimlasma, iyiyi emredip kotiiden sakindirmak, insanlarin aralarmni diizeltmek gibi
toplumsal erdemler de bulunmaktadir. Bunun nedeni Islam’in yalnizca bireyler iizerine sorumluluklar
yiiklememesidir ayn1 zamanda toplum olarak sorumluluklar yiiklemesidir. Ancak Bireysel ve toplumsal
erdemlerle bezenmis bir topluluk toplumsal refaha ve huzura erigebilir.% Ozetle, toplumun ilerlemesinde
toplumun ve bireylerin ahlakh olmalar1 gerekmektedir.

Ahmed Naim’e gore toplumlarin gerilemelerinin temelinde ahlaki yozlasma bulunmaktadir. Toplumun
ilerlemesi ve huzura kavusmasi o toplumda ahlaki erdemlerin yerlesmesine baghdir. Ahmed Naim,
Islam topluluklarinin refah ve gelismislik bakimindan geriye diismesini Miisliimanlarin ahlaki olarak
yozlagmasina ve Islam’m &gretilerine uygun yasamamasina baglamaktadir. Ona gore Miisliimanlarmn
altin gaglarina geri donmeleri Islam ahlakinin ilkelerine baglh kalmalariyla miimkiindiir.3t O,
Miisliimanlarin geri kalmishigin siyasi rejime ve monarsinin hiikiim siirmesine baglayanlar1 elestirmistir
ve sOyle demistir: “Toplumlarin refahi ve mutlulugu yonetim bi¢imine degil, yoneten ve yonetilenin
disiplin ve ahlakina baghdir.?”

8. Islam Ahlakinin Hususiyetleri

Ahmed Naim Islam ahlakiyla diger ahlak sistemleri arasinda kiyaslamalar yapar. Bu vesileyle Islam
ahlakinin diger ahlaki sistemlerden temayiiz ettigini vurgular. Ahlak felsefesi agisindan Ahmed Naim'in
yonelttigi ilk elestiri Hristiyanligadir.

Hristiyanligin dogmatik, gizemli ve sorgulanamaz inang ilkelerine elestirilerin arttig1 modern dénemde
Ahmed Naim, Islam inancinin ve ahlakimin Hristiyanliktakinden farkli olduguna dikkat cekip bu ikisinin
birbirine karistirilmamasi konusunda gaba sarfetmistir. O, Hristiyanligin aksine Islam inancinin rasyonel
bir temele dayandigi ve Islam inancinda (onda) akil tarafindan kesfedilemeyecek bir husus
bulunmadigini belirmistir.3

Hristiyanligin kapali inanglarindan olup akilsal olmayan ve evrensel ahlak yasasiyla celisen bir 6gretisi
ise “asli giinahtir”. Bu 0gretiye gore heniiz diinyaya yeni gelmis ve ahlaki manada iyi veya kotii bir
eylemde bulunmamus bir bebek atalarmin isledigi giinahtan dolay1 suglu ve giinahkar olmaktadir.
Naim'in vurguladig1 gibi bu 6greti akilla anlasilamaz.

Islam’da ise beraat-i zimmet asildir yani bir kimse iyi veya kotii anlamda bir deger tasimayan eylemde
bulunmadig1 miiddetce giinahkar veya suglu sayilamaz. Naim Islam’da bir kimsenin bagka bir kimsenin
giinahindan sorumlu tutulmayacagin belirterek “cezanin sahsiligi” ilkesini vurgular ve Kuran'in ana
mesajinin “higbir kulun bagka bir kulun sugunu yiiklenmeyecegi” oldugunu ima eder.3

29 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 67.

30 Babanzade Ahmed Naim, ”islémiyet’in Esaslari, Mazisi ve Hali”, Babanzdde Ahmed Naim Hayati Eserleri ve Fikirleri, ed. Clineyt
Kaya - fsmail Kara (fstanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayimlari, 2018), 424-425.

31 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 65.

32 Naim, “Bizde Din ve Devlet”, 549.

33 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 113.

3 Naim, [slam Ahlakinin Esaslari, 77.
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Ancak Islam ahlakinda ceza hukukunun evrensel ilkelerinden olan “suc ve cezamn sahsiligi” ilkesine
istisna durumlar da mevcuttur. Islam ahlakinda eylemler baskalarina tesirleri ve onlar tizerindeki
sonuglar dikkate alinarak da degerlendirilir. Kisi fayday1 veya zarar topluma ve kendisinden sonra
gelecek olanlara yaymasi ve onciiliik etmesi bakimindan baskalarinin 6diil veya cezasim iistlenir. Ahmed
Naim bu ilkeyi su hadisle aktarir:%

Kim Islam’da giizel bir ise 6nciiliik eder ve kendisinden sonra bununla amel edilirse kendisinden sonra o
isi yapanlar gibi sevap alir. Ustelik onlarin sevaplarindan da bir sey eksilmez. Kim de Islam’da k&tii bir
davranigsa 6n ayak olur ve kendisinden sonra bununla amel edilirse, kendisinden sonra onu yapanlar gibi
glinah alir. Onlarin giinahlarindan da bir sey eksilmez.3¢

Islam ahlakinin insan akliyla idrak edilmeyecek higbir unsur barindirmadigini savunan Ahmed Naim,
Islam ahlakina en yakin ahlakin Kant'in rasyonel ahlak felsefesi oldugunu soyler. "lyilik, bir insanin ve
kalbinin tatmin oldugu seydir. Giinah ise, kisinin ruhunda bir akla sahip olan ve kalbinde endise ve
tereddiit bulunan bir seydir.”" hadisinin Kant ahlakindaki “evrensellestirilebilirlik” ilkesiyle uyumlu
goriir. Bu ilke soyledir: “Kisi, her zaman evrensel bir yasa haline gelmesini isteyebilecegi diistura uygun
hareket etmelidir.” Ahmed Naim sdyle devam eder: "Insanlarin bilmesini istemedigimiz sey, aklin
evrensel bir kural olarak tanimaktan hoglanmadig1 seyden bagka bir sey degildir.?®” Buradan, aklimizin
iyi ve faydali gordiigii seyin yapilmas: sonucu gikar.

Kantgi etik yalnizca zahiri amellere dikkat cekip kalbin amelleri olan niyeti goz ard1 etmektedir. Ahmed
Naim, Islam ahlaki ise eylemleri dnceleyen niyetleri dikkate aldigim ve kalbin niyetlerden sorumlu
tutuldugunu belirtir. Ayrica bir amelin iyiligi veya kotiiliigintin hiikmii niyete baglidir.* Mesela
Islam’da, iki kisinin arasim baristirmak icin yalan soylemek belli bir 6l¢iiyii kadar iyi kabul edilmistir.

9. Sonug¢

Bildirimizde modern dénemde yasamis hem Islami ilimlerle hem de Bati felsefesiyle ilgilenmis bir
diisiintir olan Ahmed Naim’in bilhassa kendi eserlerinden yola ¢ikarak Islam ahlaki iizerine
diisiincelerini ele aldik. Ahlakin kaynagimn ilahi oldugunu savunan Ahmed Naim Islam ahlakinin iki
temel kaynagimi Kuran ve slinnet olarak gormektedir. Ahlaki nesnelligin ancak din tarafindan
saglanabilecegini ve Islam ahlakinin her zaman ve mekan iginde gegerli olup evrensel oldugunu sdyler.
Naim akilciligin ve insan aklma giivenin arttig1 bir cagda yasamistir ve bu onun Islam dininin ve
ahlakinin akil ile uyum icinde oldugunu vurgulamasinda etkili olabilir. Din ile ahlak arasinda dogrudan
bir iliski kuran Naim, Miisliimanlarin geri kalmishgini ve yasadiklar1 krizleri Islam ahlakin
kusanmamalarina, din ile ahlakin arasindaki iliskiyi koparmalarina baglamaistir. Her ne kadar dini olmas:
bakimindan Hristiyanlik ile, rasyonel olmasi bakimindan ise Kantc etikle Islam ahlaki arasinda bir
benzerlik olsa da Islam ahlakinin kendine has hususiyetlerinin oldugunu ve Islam ahlakinin diger ahlak
sistemlerinden {istiin, her daim ve her zaman gegerli oldugunu savunmustur.
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1. Giris

Birlesik Krallik smirlar1 igerisinde iki ayri Islami yargi kurulusu bulunmaktadir. Bunlardan ilki 1982
yilinda kurulmaya baslanan Seriat Konseyleri (Sharia Councils)’'dir.! Digeri ise 2007 yilinda kurularak
2008 yilinda devlet tarafindan resmi mahkeme statiisii verilen Islam Tahkim Mahkemeleri “Muslim
Arbitration Tribunal” (MAT)'dir.2 Bu iki kurumun birbirlerine benzer 6zellikleri olmasinin yaninda
birbirlerinden farkli 6zellikleri de bulunmaktadir. Ozellikle Birlesik Krallik’taki bazi yayin organlari,
Seriat Konseyleri ve Islam Tahkim Mahkemeleri'nin birbirlerine rakip oldugu sdylemektedir.> Her iki
kurum da Birlesik Krallik’ta yasayan Miisliimanlarin ihtiyag¢larina binaen Miisliimanlar tarafindan
kurulmustur. Seriat konseyleri tek bir merkezden yonetiliyor olmamasindan dolay1 birbirinden bagimsiz
bir yapiya sahiptir. Ayrica konseyler verdikleri hiikiimler konusunda herhangi bir yaptirim giiciine de
sahip degildirler. Islam tahkim mahkemeleri ise 2007 yilinda Ingiltere’de avukatlik yapan Sheikh Faiz-
ul-Aqtab énciiliigiinde kurulmus ve 1996 Ingiliz Tahkim Yasasi'na dayanarak resmi mahkeme statiisiinii
elde etmistir. Bu Ozelligi sayesinde tahkim mahkemelerinin vermis oldugu kararlar devletin resmi
kurumlar tarafindan yaptirima tabii tutulmaktadir.5 Bunun diginda seriat konseyleri ve Islam tahkim
mahkemeleri arasinda isleyis ve yontem agisindan da bir¢ok fark vardir. Calismamizda bu farkliliklar
detayli sekilde ele alinacaktir. Ayrica bu tebligde bu iki kurumun isleyisi ve verdigi hiikiimlerin fikhi
acgidan analizleri yapilarak hangi kurumun giiniimiiz Miisliimanlarinin ihtiyaglarin1 daha dogru ve aktif
sekilde ¢oziime kavusturduguna yer verilecektir.

2. Birlesik Krallik’taki Seriat Konseyleri ve Islam Tahkim Mahkemelerinin Temelleri

Birlesik Krallik’ta yasayan Miisliimanlar ozellikle dini konulardaki ihtiyaglar: i¢in kendileri birtakim
¢oztimler tiretmislerdir. Bu ihtiyaglarin en basinda da ¢ocuklarin egitimi konusu gelmektedir. Ciinkii
Miisliimanlarin ¢ocuklarmin gittikleri okullarda Hristiyanlikla ilgili dini egitim verilmekteydi. Bu sebeple
Miisliimanlar tarafindan ilk olarak 1998 yilinda Islami egitim veren okullar agilmaya baslandi.®
Goriildiigii iizere Birlesik Krallik'taki bu Islami okullar Miisliimanlarin ihtiyaglarinin ve isteklerinin bir
sonucu olarak kurulmusladir. Birlesik Krallik'ta yasayan Miisliimanlar egitim alaninda oldugu gibi yarg:
alaninda da Islami bir sistem olusturabilmek icin ¢aba gostermislerdir. Bu isteklerinin temelinde ise gog
etmeden onceki ana vatanlarinda Islami bir yarg: sisteminin bulunuyor olmasi yatmaktadir. Ornegin
Birlesik Krallik’taki Miisliiman niifusunun biiyiik bir kismini olusturan Pakistanli Miisliimanlar, kendi
iilkelerinde 1956 yilinda yiiriirliige girmis olan Islami bir anayasa ile yénetilmekteydiler. Pakistan, bu
anayasaya gore bir Islam cumhuriyeti olarak nitelendirilmis ve devletin hukuk ve yargi sisteminin
Kur'an ve Siinnet gercevesinde olacag: ifade edilmistir. Ayrica 1947 yilinda Hindistan ve Pakistan’in
ayrilmasmin ardindan Banglades, Pakistan yonetimine bagh kalarak Dogu Pakistan seklinde varligini

1 Emanuele Odorisio, “The Msulim Arbitration Trinubal (MAT)”, Comparative Law Review 11/1 (2010), 86,
https://www.bbc.com/arabic/worldnews/2012/01/120115_british_muslims_sharia (BBC Arabi, 16 Ocak 2012.)

2 fbrahim Ulker, “Tiirkiye’de Tahkimde Islam Hukuku Kurallar1 Uygulanabilir Mi?”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 28/3
(2020), 1104.

3 https://www.economist.com/international/2010/10/14/whose-law-counts-most (Erisim 2 Agustos 2023.)

4 Muhammed Ali Yargi, “Nazariyyetii'l-kazai’s-ger‘i harice diyari’l-islam te’silen ve tenzilen (Tatbikat ala ba‘z1 ahkami't-tefriki’l-
kazai fi Britanya)”, Eskigehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/12 (2020), 291.

5 https://en.wikipedia.org/wiki/Faiz-ul-Aqtab_Siddiqi (Erisim 2 Agustos 2023.)

6 Cemil Orug, “Ingiltere’de Okul Oncesi ve flkégretim Okullarinda Resmi Din Egitimi: ‘Miisliiman Okulu’ Ornegi”, Talim Dergisi 1/1
(2017), 58-59.
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stirdiirmiistiir.” 23 Mart 1971 yilinda ilan edilen bagimsizlik karariyla da ayri bir devlet olmustur.® Bu
sebeple 1956 yilinda Pakistan’da ilan edilen anayasa, Banglades’te bir siireligine de olsa gecerliligini
korumustur. Gégmenlerin Birlesik Krallik’ta ayn1 bolgelerde ikamet etmeleri ve kendi iilkelerinde Islami
yargt sistemlerinin uygulaniyor olmasi, bu Miisliimanlarin bulunduklari bolgelerde de Islami bir yargi
sistemi kurmalarinda etkin rol oynamustir. BoOylelikle bir arada yasayan bu Miisliimanlar kendi
aralarindaki hukuki problemlere ¢6ziim tiretmek icin ingﬂiz yargl sistemine gitmek yerine kedilerinin
belirlemis olduklar1 hakemlere bagvurmuslardir. Miisliimanlarin bu hakemlere ¢okca bagvurur
olmasindan dolay1 zamanla “seriat konseyleri” adi altinda yerler agilmis ve Miisliimanlar aralarinda
meydana gelen hukuki problemleri bu yerlerde ¢6ziime kavusturur olmuslardir. Bu durum Miisliimanlar
arasinda iyice yayginlik kazandiktan sonra Ingiliz hiikiimeti bu duruma el atmis ve 1996’da yeniden
diizenlenen tahkim yasasina gore Miisliimanlarin aralarinda meydana gelen sorunlarin ¢oziime
kavusturulmasi icin resmi olarak Islam tahkim merkezlerinin kurulmasma miisaade etmistir.? Aile
hukuku, finans ve ticaret ile ilgili konularla ilgilenen bu kurumlar, kendilerine gelen sorunlari Islami
kurallar icerisinde ¢6ziime kavusturmaktadir.10

3. Birlesik Krallik’taki Seriat Konseylerinin Kurulusu ve Isleyisi

Seriat Konseyleri (Sharia Councils) adiyla bilinen bu kuruluslar, Birlesik Krallik'm ilk Islami yarg
sistemleri olma 6zelligi tasimaktadir. Tiirk¢e anlami olarak “konsey” veya “meclis” seklinde ifade edilen
“council” kelimesi, miizakere etmek ve danigmak gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica konsey kelimesinin
yasama organlar: i¢in de kullaniliyor olmasindan dolayr bu yerler “seriat konseyleri” seklinde ifade
edilmistir. Buna ek olarak sanat, egitim ve ticaret gibi alanlarda da konsey kelimesi c¢okgca
kullanilmaktadir.”

3.1. Seriat Konseylerinin Kurulusu

Devletin resmi kurumlari tarafindan verilen arabuluculuk hizmetiyle Islami sistemin arabuluculuk
hizmetinin birbirlerinden farkli oldugu diisiiniilmektedir. Birlesik Krallik’ta yasayan 3 milyona yakin
Miisliiman niifusun ¢ok biiyiik bir boliimii olduk¢a muhafazakar bir yapiya sahip olan, Giiney Asya
bolgesinin Kesmir kirsalindan gog¢ etmis insanlardan olusmaktadir. Aile hukuku alaninda seriata dayal
bir sisteme ihtiya¢ duyulmas: bu muhafazakar anlayisin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Birlesik Krallik’taki seriat konseylerinin kurulmasmi saglayan iki grup vardir. Bunlar, Selefiler ve
Diobendi/Diyubendilerdir.’>  Selefilik, ~Birlesik Krallik’'ta 1970’li yillardan itibaren varhgmi
siirdiirmektedir.”? Diobendilik ise, Hanefi bir Islam hareketi olup, Darul Ulum Diyobend mektebinden
¢ikmis ve ismini Hindistan’in Diyobent kentinden almistir. Ayrica bu hareketin hem Giiney Asya
bolgesinde hem de Ingiltere’de birgok faaliyeti bulunmaktadir.4

3.2. Seriat Konseylerinin Isleyisi

Birlesik Krallik sinirlari igerisinde 100’e yakin seriat konseyi oldugu soylenmektedir. Miisliimanlar
arasinda meydana gelen sorunlarda tahkim ve arabuluculuk gorevlerini yerine getirmek amac ile
kurulmus olan bu konseyler giiniimiizde bir¢ok farkli alanda hizmet vermektedir. Bunlarin en basinda
da evlenme, bosanma, miras, finans ve aile i¢i siddet gibi konular gelmektedir.’> Seriat konseyleri

7 Muhammad Nezam Uddin, Banglades Medeni Hukukunun Geligimi ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 30.

8 Ugur Pektas, “Hechter’in I¢ Somiirgecilik Kuram1 ve Banglades’in Bagimsizlik Siireci: Cevre’nin Ulusal Kimlik Insas1”, The Turkish
Yearbook of International Relations 49 (2018), 152.

2 https://en.wikipedia.org/wiki/Muslim_Arbitration_Tribunal (5 Agustos 2023.)

10 Prief Yvonne, “Muslim Legal Practice in the United Kingdom: the Muslim Arbitration Tribunal”, Legal Pluralism in Muslim
Contexts (Boston, 2019), 12.

11 https://en.wikipedia.org/wiki/Council (5 Agustos 2023.)

12 https://www.economist.com/international/2010/10/14/whose-law-counts-most ( 6 Agustos 2023.)

13 Bayram Aydin, “Ingiltere’de Selefilik Hareketine Sufi Gelenekgi Akimlarin Kargt Durusu”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 1/57 (2022), 47.
14 https://tr.wikipedia.org/wiki/Diyubendi ( 6 Agustos 2023.)

15 Abel Alex Coste, “Muslim Arbitration Tribunal and Sharia Courts — Objectives and legal jurisdiction within England and
Canada”, (ts.), 3-4.
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ozellikle aile igi anlagmazlik ve uyusmazlik durumlarinda kadinlara yardimci olmaktadir. Islam’a gore
bosama yetkisi normal sartlarda erkektedir ve kadinlar bosanmak istedikleri zaman mahkemeye
basvurarak tefrik yapilmasin talep ederler.s Ayrica gilintimiizde -her ne kadar tartismali olsa da-
gayrimiislim devletlerde yasayan Miisliiman eglerin, resmi mahkemeler tarafindan gerceklestirilen
bosanma iglemlerinin Islami agidan sahih bir bosanma kabul edilecegine dair fetva verilmektedir. Fakat
Ingiltere ve Galler gibi Birlesik Krallik iilkelerinde pek ¢ok Miisliiman kayitsiz sekilde sadece dini olarak
nikah kiymaktadirlar. Yapilan bu islem devlet tarafindan resmi bir evlilik olarak kabul edilmediginden
dolay1 kadinin yasal yollar1 kullanarak bosanma gibi bir ihtimali de s6z konusu degildir. Bu gibi
durumlarda erkekler istedikleri zaman bosama islemlerini gerceklestirebilirken, kadinlar ¢okga
magduriyet yasamaktadirlar. Seriat konseylerinin en 6nemli islevlerinden birisi de burada karsimiza
¢ikmaktadir. Ciinkii resmi olarak evli olmayan kadinlar, ihtiya¢ duyduklarinda bu konseylere basvurarak
bosama islemlerini gerceklestirebilmektedirler.'”

4. Birlesik Krallik’taki Islam Tahkim Mahkemelerinin (MAT) Kurulusu ve Isleyisi

Tahkim kelimesi sozliikte hitkmii ve karar verme islemini bir bagkasina birakmak anlamina gelirken,
istilahta aralarinda sorun olan kisilerin bu sorunu ¢oziime kavusturmak icin bir baskasin1 hakem tayin
etmesi anlamina gelmektedir.®® Islam &ncesinde insanlar arasinda meydana gelen sorunlari ¢dzme
konusunda sik¢a kullanilan tahkim, Islam sonrasinda da mesru kilinmis ve hakim icin gerekli olan
sartlarin hakemde de olmas1 gerektigi soylenmistir.’ Tahkimin verdigi hiikiimler her ne kadar kazai
nitelik tasisa da resmi yargi kurumlarina gére daha sinirh olmaktadir. Islam alimleri tahkimin nikah,
talak, nafaka, alim-satim, kefalet ve miidayene gibi konularda caiz oldugunu, zina haddi gibi konularda
ise caiz olmadigini sOylemektedir. Ayrica sahih olan goriise gore kisas konusunda da tahkim caiz
degildir.20

4.1. islam Tahkim Mahkemelerinin (MAT) Kurulusu

Islam Tahkim Mahkemeleri (Muslim Arbitration Tribunal) Birlesik Krallik’ta bulunan bir diger Islami
yargt kurumudur. Bu mahkemelerin agilmasinin temeli 1996 yilinda Birlesik Krallik’'ta yiiriirliige giren
tahkim yasasina dayanmaktadir.2! Islam tahkim mahkemelerinin kurulusu, Ikinci Diinya Savast
doneminde ve sonrasinda Birlesik Krallik iilkelerine gelmis ve buraya yerlesmis olan Giiney Asya
kokenli insanlara dayanmaktadir. Giiney Asya bolgesinde bulunan Barelvi Islam Okulu'nun 6grenicileri
olarak bilinen bu kisilerin Islam Tahkim Mahkemelerinin kurulmasma 6nciiliik ettigi bilinmektedir.?2

Ingiltere’de avukatlik yapan Sheikh Faiz-ul-Aqtab Islam Tahkim Mahkemelerinin resmi olarak kurucusu
sayllmaktadir. Islam tahkim mahkemelerinin kurulmasinin en temel amaclarindan birisi Seriat
konseylerinin devlet tarafindan herhangi bir tanmirhgr ve yetkisi bulunmamasidir. Bu durum
Miisliimanlar: devletin yasalarina uygun ve baglayici kararlari olan yeni bir tahkim konseyi kurmaya
itmistir. Bunun sonucunda 2007 yilinda Islam Tahkim Mahkemeleri (Muslim Arbitration Tribunal)
kurulmustur.?> Bu mahkemeler bugiin Londra, Bradford, Manchester, Birmingham ve Nuneaton
sehirlerinde faaliyet yiiriitmektedirler. Ayrica Islam Tahkim Mahkemelerinin vermis oldugu kararlar
Ingiltere ve Galler’'de eyalet mahkemeleri ve yiiksek mahkemeler tarafindan tenfiz edilmektedir.2

16 Bedri Aslan, “Bosanma Yetkisi Hakkinda Tartismalar”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 11/55 (2018), 921.

17 https://commonslibrary.parliament.uk/research-briefings/cbp-8747/ (6 Agustos 2023.)

18 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-i [slimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2013), 8/205.

19 Yusuf Sen, “Islam Hukukunda Arabuluculuk”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012), 108.

20 Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-i [slimiyye ve Istlahat-1 Fikhiyye Kamusu, 8/250.

21 https://en.wikipedia.org/wiki/Muslim_Arbitration_Tribunal (7 Agustos 2023.)

22 https://www.economist.com/international/2010/10/14/whose-law-counts-most (7 Agustos 2023.)

3 http://www.matribunal.com/history.php (7 Agustos 2023.)
2https://en.wikipedia.org/wiki/Muslim_Arbitration_Tribunal#:~:text=The%20tribunals%20were%20set%20up, %2C%20Manchester
%2C%20Birmingham%20and %20Nuneaton. (7 Agustos 2023.)
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4.2. islam Tahkim Mahkemelerinin (MAT) igleyigi

[slam Tahkim Mahkemeleri evlilik, bosanma, aile ici anlagmazlik, aile ici siddet, borglarla ilgili
anlasmazliklar, miras ve ticari anlasmazliklar konusunda yasal olarak yetki sahibidir. Bu mahkemelerde
en az iki tiyenin davaya katilmasi ve bu {iyelerden birisinin Birlesik Krallik’ta kayitli bir avukat olmasi,
digerinin ise Islam alimi olmasi gerekmektedir.?s Bunun sebebi de mahkemelerde verilecek olan
hiikiimlerin her iki hukuk sistemine de uygun olmasi i¢indir. Tahkim mahkemeleri bir konuda bir karara
vardig1 zaman, taraflarin bu karara itiraz etme ve bu karar yiiksek mahkemeye gotiirme haklar1 vardir.
Yiiksek mahkeme Islam tahkim mahkemesinin verdigi karari inceledikten sona bunu onaylayabilir veya
degistirebilir. Eger verilen kararin degistirilmesi gerekiyorsa bu durumda yeniden goriisiilmesi igin
tekrar tahkim mahkemesine gonderebilir.?6 Ayrica tahkim mahkemeleri tarafindan verilen kararlar
Birlesik Krallik’taki resmi kurumlar tarafindan uygulamaya alinarak konu hakkinda islem baslatilabilir.”

Islam Tahkim Mahkemeleri, Miisliimanlara oldugu gibi gayrimiislimlere de hizmet vermektedir. Bu
konuda 2010 yilinda yapilan bir calismaya gore Islam Tahkim Mahkemelerine gayrimiislimlerin
basvurularinda her gecen yil artis gozlenmektedir. Bunun sebebi, tahkim mahkemelerinin insanlarin
sorunlaria daha uygun fiyata daha hizli ¢oziim iiretmesinden kaynaklanmaktadur.?

5. Seriat Konseyleri ve Islam Tahkim Mahkemeleri Aralarindaki Benzerlikler ve
Farklar

5.1. Benzerlikler

fslam Tahkim Mahkemeleri ve Seriat Konseyleri arasindaki en temel ortak ozellik, her iki kurumun da
Birlesik Krallik’ta yasayan Miisliiman niifusun Islami yargi sistemine olan ihtiyacindan dolayr meydana
gelmis olmasidir. Bir diger en 6nemli benzerlik ise Birlesik Krallik’'ta yasayan Miisliiman kadinlarin
haklarinin baz1 durumlarda resmi mahkemeler tarafindan tam anlamiyla korunamiyor olmasidir. Geride
de ifade ettigimiz gibi Birlesik Krallik'ta resmi nikah olmaksizin sadece dini nikah kiyilarak evlenen
Miisliimanlarin sayis1 bir hayli fazladir. Bu evliliklerde anlasmazlik meydana gelmesi durumunda
kadinlar bosanmak isteseler dahi bosama yetkisinin erkegin elinde bulundugu igin magduriyetleri s6z
konusudur. Resmi mahkemeler dini nikahla yapilan bu evlilikleri gecerli kabul etmedigi i¢in herhangi bir
bosama islemi yapmamaktadirlar.? Bu gibi durumlarda hem Islam tahkim mahkemeleri hem de seriat
konseyleri kadinin magdur olmasinin oniine ge¢mektedirler. Ciinkii kadin bdyle bir durumda bu iki
kurumdan herhangi birisine bagvuru yaparak bosama islemini gergeklestirmektedir.?0 Mahkemeler
aracihigiyla yapilan bu bogsanma islemleri Islam hukukunda “tefrik” veya “fesih” diye isimlendirilmekte
ve belirli sartlar olustugunda sahih kabul edilmektedir.?

Bosanma konusunun disinda diger alanlarda da konseyler ve tahkim mahkemeleri arasinda bir¢ok ortak
nokta bulunmaktadir. Her iki yapinin da verdikleri hizmetlere bakildiginda biiyiik oranda ayni oldugu
goriilmektedir. Ornegin hem konseyler hem de tahkim mahkemeleri damgmanlik, arabuluculuk, evlilikle
ilgili problemler ve Islami finans konusunda Miisliimanlara hizmet vermektedir.®? Burada ek olarak
sOylenmesi gereken bir sey vardir ki o da hem tahkim mahkemelerinin hem de seriat konseylerinin her

2 Coste, “Muslim Arbitration Tribunal and Sharia Courts — Objectives and legal jurisdiction within England and Canada”, 3.

2 Christopher R Lepore, “Asserting State So ting State Sovereignty o eignty over National Communities of Islam er National
Communities of Islam in the United States and Britain: Sharia Courts as a Tool of Muslim Accomodation and Integration”, Global
Studies Law Review 11/3 (2012), 681-682.

27 Odorisio, “The Msulim Arbitration Trinubal (MAT)”, 86.

28 https://www.meforum.org/islamist-watch/29911/fears-over-non-muslims-use-of-islamic-law-to (8 Agustos 2023.)

2 https://www.theguardian.com/world/2020/feb/14/islamic-faith-marriages-not-valid-in-english-law-appeal-court-rules (8 Agustos
2023.)

30 http://www.matribunal.com/family-dispute-cases.php (8 Agustos 2023.)

31 M. Ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/277.

32 http://www.matribunal.com/family-dispute-cases.php © Agustos 2023.),
https://theislamiccouncil.co.uk/?gclid=CjwKCAjw8symBhAqEiwAaTA__G2e-9r9aXIL-skWnXfQr-
ED6GBuV3SIG_PVUVYREgvFwWutxiY7fhoCedEQAvVD_BWE (9 Agustos 2023.), https://iceurope.org/services/marriage/ (9 Agustos
2023.)
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gecen giin iilkedeki popiilerliginin daha da artmasidir. Yapilan ¢alismalar gostermektedir ki konseylere
ve tahkim mahkemelerine yapilan basvurular her sene daha da artis gostermektedir.3

5.2. Farklar

Seriat konseyleri ile Islam tahkim mahkemeleri arasinda birgok ortak 6zellik olmasinin yaninda birgok
farklilk da bulunmaktadir. Hatta bazi yaym kuruluslari tarafindan Islam tahkim mahkemelerinin ve
seriat konseylerinin birbirlerine rakip oldugu sOylenmektedir.?* Ayrica Seriat konseylerinin
kurucularindan olan Diyobendiler ve Islam tahkim mahkemelerinin kurucularindan olan Barelviler
arasinda birgok farkli goriis bulunmaktadir. Oyle ki bu topluluklar birbirlerini bid’at ehli olmakla itham
etmektedirler.?

Seriat konseyleri ve Islam tahkim mahkemeleri arasindaki en énemli fark, Islam tahkim mahkemelerinin
kurulus amaclarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii kurulusu 1980’li yillara dayanan ve
sayisi 100’e yaklasan seriat konseylerinin herhangi bir yasal zemine oturmamasi ve resmi statii
kazanamamasi, Miisliimanlar: resmi mahkeme statiisiinde bir kurulus agmaya ydneltmistir. Genellikle
camilerde veya ev tarzi yerlerde faaliyetlerini yiiriiten seriat konseylerinin yasal anlamda hicbir personel
istihdam etme gibi bir yetkisi bulunmamaktadir. Fakat Islam tahkim mahkemeleri, resmi mahkeme
statiisii tasiyor olmasindan dolayi davalarin goriilmesi asamasinda mutlak olarak bir Islam alimi ve
Birlesik Krallik’ta kayith bir avukat bulundurmas: gerekmektedir. Islam alimi olan kisi davalarda hakem
konumunda bulunmaktadir. Tahkim mahkemelerinin resmi internet sitesine baktigimizda davalarin
goriilmesi esnasinda hakem konumunda bulunan Islam alimi yerine bir avukatin olabilecegi de
sOylenmistir. Yani davalarda duruma gore sadece iki avukat bulunmasi yeterli kabul edilmektedir.3

Seriat konseylerinin vermis olduklar1 kararlarin devlet tarafindan herhangi bir yaptirimi ya da
baglayiciligi bulunmamaktadir. Burada taraflarin rizasi esasi vardir ve taraflarin buradan ¢ikan karara
uyup uymamalari noktasinda tenfiz kurumlariin miidahalesi s6z konusu degildir. Ornegin resmi
nikahli bir kadin dini olarak bosanmas: ic¢in seriat konseylerine basvuru yaparak dini anlamda
bosanabilir. Fakat konseyin bu fesih isleminin resmi bir hal alabilmesi i¢in devletin mahkemelerine
basvurarak resmi olarak bosanmasi gerekmektedir.?” Fakat resmi nikahi1 bulunmayan Miisliiman kadinlar
icin boyle bir duruma gerek yoktur. Ciinkii onlarin nikahlar1 devlet tarafindan gecerli kabul edilmedigi
icin konseylerin yapmis oldugu fesih islemleri yeterlidir.®® Ancak tahkim mahkemelerinin verdigi
kararlar Birlesik Krallik’a ait yaptirim araclar1 vasitasiyla uygulamaya alinarak isleme konulmaktadir.
Tabii burada tahkim mahkemelerinin karar asamasinda ve oncesinde Birlesik Krallik hukukuyla uyum
icerisinde olmasi ve verilen kararlarin devletin hukuk anlayisina aykiri olmamasina dikkat edilmesi
gerekmektedir.®

6. Sonug

Gec¢mis donemlerde biitiinciil bir sekilde uygulanmakta olan Islam hukuku, glintimiizde genellikle ¢oklu
hukuk sistemi igerisinde kismi bir sekilde uygulanmaktadir. Uygulandig: tiilkelerde genellikle aile
hukuku ve miras hukuku gibi konularda s6z sahibi olan Islam hukuku anayasa hukuku, kamu hukuku
ve ceza hukuku alanlarma yetki sahibi degildir. Calismamizin ana temasini olusturan Ingiltere ve Galler
gibi Birlesik Krallik tilkelerinde de durum bdyledir. Bu iilkelerde ayrica Miisliimanlar arasinda
arabuluculuk ve finans gibi konularda Islam hukukuna bagvurulmaktadir.

3 https://www.bbc.com/news/uk-16522447 (9 Agustos 2023.)

3 https://www.economist.com/international/2010/10/14/whose-law-counts-most ( 7 Agustos 2023.)

% Aydin, ”ingiltere’de Selefilik Hareketine Sufi Gelenek¢i Akimlarin Karsi Durusu”, 50.

% http://www.matribunal.com/commercial-and-debt-disputes.php ( 10 Agustos 2023.)

% Yarg1, “Nazariyyetii'l-kazai's-seri harice diyari’l-Islam te’silen ve tenzilen (Tatbikat ala ba‘z1 ahkami't-tefriki’l-kazai fi Britanya)”,
291.

38 https://europeanconservative.com/articles/commentary/parallel-law-the-rise-of-sharia-councils-in-the-uk/ ( 10 Agustos 2023.)

% Lepore, “Asserting State So ting State Sovereignty o eignty over National Communities of Islam er National Communities of
Islam in the United States and Britain: Sharia Courts as a Tool of Muslim Accomodation and Integration”, 681-682.
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Yaptigimiz incelemeler neticesinde elde ettigimiz sonuclara gore Seriat konseyleri ve Islam tahkim
mahkemeleri her ne kadar birbirlerine rakip olarak goriiliiyor olsa da bu iki kurum birbirlerini olumlu ya
da olumsuz anlamda etkilememektedirler. Cilinkii insanlar 6zellikle hukuki konularda bir ¢6ziim
arayisina girdikleri taktirde ilk arzulanan sey bu sorunun bir an 6nce ortadan kalkmasidir. Her iki kurum
da kendilerine bagvuran insanlarin sorunlarini Birlesik Krallik mahkemelerine gére daha hizli ve daha
uygun fiyath olarak ¢oziime kavusturmaktadir. Bu da Birlesik Krallik'ta yasayan Miisliimanlarin bu
kurumlara ragbet gdstermesine sebep olmustur. Seriat konseylerinin sayisi Islam tahkim mahkemelerinin
sayisina oranla ¢ok daha fazladir. Birlesik Krallik sirlari igerisinde sadece bes farkli sehirde Islam
tahkim mahkemesi bulunmaktadir. Bu da Islam tahkim mahkemelerinin ulasilabilirligini
zorlastirmaktadir. Seriat konseyleri ise {ilkenin bir¢ok bdlgesinde bulunmakta ve sayilar1 100e
yaklagmaktadir. Islam tahkim mahkemelerinin seriat konseylerine gore avantajli oldugu nokta ise tahkim
mahkemelerin verdigi kararlarin resmi nitelik tasiyarak devletin kurumlar tarafindan uygulamaya
konulmasidir. Bu durum seriat konseyleri i¢in gegerli degildir. Ayrica bu ¢alismay: yaparken dikkatimizi
¢eken konulardan bir digeri de Islam tahkim mahkemelerine Miisliiman olmayan insanlarin da
bagvuruda bulunabiliyor olmasidir. Bu konuda yapilan aragtirmalar gostermektedir ki Islam tahkim
mahkemelerine bagvuran gayrimiislim sayis: her yil artis gostermektedir.
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1. Giris

Insan yagaminin en temel ve en &nemli ihtiyaclarindan bir tanesi iiremedir. Kur’an, insanlar1 evlilige
yonlendirerek neslin devamin istemektedir. Evlilik birliginin korunmas: ve siirdiiriilebilmesi pek ¢ok
ilkeye baglidir. Evliligin siirekliligini saglayan ilkelerden bir tanesi de hi¢ siiphesiz ¢ocuktur. insanhgm
yaratilisindan itibaren var olan kisirlik/infertilite problemi c¢ocuk sahibi olmaya engel olmaktadir.
Infertilite, {ireme organlarinin kalici ya da gegici bir stireligine felce ugramasidir. Kisirlik/infertilite
sorunu kadin ve erkekte olabilecegi gibi her iki tarafta da olabilir. Kisirlik/infertilite evlilik birligi
igerisinde teshis edildiginde baz: ciftler/kari-koca evliliklerini siirdiirmeyi tercih edip tedavi yollarina
basvurabilmektedir. Ancak baz ¢iftler/kari-koca bosanmak isteyebilir. Pozitif hukuka gore sorun eslerin
birinde veya her ikisinde oldugu takdirde iki tarafinda bosanmay: istemesinde bir sakinca s6z konusu
degildir. Islam hukukuna goére ise kadmna, kisirhk/ infertilite teshisi konuldugunda koca karisim
bosayabilir veya taaddiid-i zevcata/cok eslilige basvurabilir. Dolayisiyla erkege mahkemeye
basvurmaksizin tek tarafli iradesiyle evliligine son verme hakki dogmaktadir. Erkege verilen bu
hakkin/talagin kadinda olmamasindan 6tiirii kocasindan kaynaklanan ve fizyolojik/biyolojik bir kusur
sayilan kisirlik/infertilite nedeniyle mahkemeye basvurarak kazal bosanma/tefrik talebinde bulunabilir.
Hakimin kazal bosanma/ tefrik sebebini uygun gormesiyle evliliklerini sonlandirabilir. Ancak fukahanin
¢ogunlugu evlilik birligi icerisinde kisirhik/infertilite sorunun erkekte olmasindan dolay1 kadina bosanma
hakk: tanimamaktadir. Daha once kisirligin/ infertilitenin teshisinin konulmasi igin ¢iftlerin/kari-kocanin
bir yil boyunca diizenli ve korunmaksizin cinsel iliskiye girmesine ragmen gebeligin/fertilizasyonun
olusmamas1 durumunda infertilite/kisirlik tanis1 konulabiliyordu. Ancak giiniimiiz ilerleyen tipla beraber
artik cinsel birliktelik olmaksizin/evlenmeden kadin ve erkege uygulanan birtakim testler sonucunda da
kisirlik/infertilite anlasilabilir. Kadma evlilik birligi igerisinde bosanma konusunda simrh yetki
verilmektedir. Dolayisiyla kisirligin/ infertilitenin evlilik birliginden 6nce anlasilmas: kadinin lehine bir
durum arz ederek, kadina kusurlu bir erkekle evlenmeme hususunda biiyiik bir salahiyet vermektedir.
Ozellikle kisirlik/infertilite konusunun agikliga kavusturulmasi kadmn icin 6nemi biiyiiktiir.
Kisirligin/infertilitenin evlilik birliginden 6nce belirlenmesi bosanma oranlarin da diistirebilir.

Tipta kisir olan kadin ve erkek i¢in infertil, primer infertil, skonder infertil, aspermia, azospermi, subfertil
vb. cesitli kavramlar kullamlmaktadir. Islam hukukunda ise kisir kimseler icin akim, akir, kelale,
buruk/burulmus ve igdis /enenmis kavramlar1 kullanilabilir. Klasik Fikih kaynaklarinda kisir kimseler,
kole erkek-kadmin evliligi ve kazal bosanma/tefrik bashklari altinda degerlendirilmektedir. Ay
zamanda klasik fikihta nikah akdinin bina edildigi esas esitlik ashdir. Biz ise arastirmamizda hiirler
arasinda nikahin ash olan esitlik ilkesinin kisirligin bu ilkeyi bozan arizi bir durum mudur? Sorusunun
cevabini aramaktayiz.

Arastirmamizda nitel arastirma yontemlerinden olan veri dokiimantasyonu kullanarak tip verilerinden
ve Ozellikle Saglik Bakanligin kisirlik ile ilgili yazilarindan istifade ettik.

2. Infertilite, Kisirlik, Akamet/ Gebeligin Olusmamasi1 Durumu

Kisir “infertil”, kisirlik “infertilite”, gebe kalabilme “fertilite”, gebe kalabilir “fertil” ve gebeligin
baglangici olan déllenme ise “fertilizasyon” kavramlariyla ifade edilmektedir. Infertilite, iireme
organlarinin kalic1 ya da gegici bir siire felce ugramasina denir. Daha &nce infertilite kavrami yerine
“sterilite” kavrami kullamliyordu.! Diinya Saghk Orgiitii kisirhigi/infertiliteyi bir y1l boyunca diizenli ve

1 Kemal Ustay, Infertilite/Kisirlik (Ankara: Hacettepe Universitesi Yaymlari, 1973), 3.
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korunmaksizin cinsel iliskiye girilmesine ragmen gebeligin olusmamas: seklinde tanimlamaktadir.?
Kisirlik/infertilite igin kullanilan bazi kavramlar;; primer infertilite, sekonder infertilite, volonter
infertilite, relatif infertilite ve absoliit infertilite seklinde siralamak miimkiindiir. 3

Primer infertilite: Bu kavram hic gebe kalmamus infertilite vakalari i¢in kullanilir.

Sekonder Infertilite: Bu kavram bir veya birden fazla gebe kalmig ve gebelikleri dogum ya da diisiikle
sonug¢lanmis infertilite vakalar1 i¢in kullanilir.

Volonter infertilite: Onceleri cocuk sahibi olmak istemedikleri icin korunan ama daha sonra cocuk sahibi
olmak istemelerine ragmen ¢ocugu olamayan vakalar icin kullanilir.

Realitif Infertilite: Birtakim sosyal ve ekonomik nedenlerle bir arada bulunmayan evli ciftlerde bu tiir
infertilite goriiliir. Bu ¢iftler normal hayatlarina dondiikleri zaman yiiksek bir ihtimalle mevcut durum
kendiliginden ¢oziiliir.

Absoliit Infertilite: Bu durumda olan kadin ve erkegin tedavisi miimkiin olmayan bir fizyolojik ve
anatomik kusurun varhigr s6z konusudur.*

Ureme organlar1 normal olan ve diizenli araliklarla cinsel iliskide bulunan ciftlerin aylik hamile kalma
orani %25’tir. Bu oran yilda %85, iki yilda ise %90’a kadar yiikselmektedir. Gebelik durumunun meydana
gelmesi i¢in saglikhi bir yumurtanin ve spermin birlesmesi gereklidir. Yumurta ve spermin birlesmesine
dollenme denir. Dollenme, kadmin tiiplerinde olusur ve dollenmis embiryo rahim bosluguna
yerlesmesiyle gebelik meydana gelir. Kisirlik/infertilite sorunu olan ciftlerin yaklasik olarak %30
erkekten, %30 kadindan, %30 hem kadindan hem de erkekten kaynakli sorunlar oldugu goriinmektedir.
Ciftlerin %10'inda yapilan testlerde ise gebelige engel teskil eden bir problem tespit edilemiyor. Bu
%10’luk kismi olusturan ciftler “agiklanamayan infertilite” seklinde tamimlanmaktadir. 5 Gebelige
olusmamasi kadin ve erkege bagli nedenler olarak degismektedir. Kadin ve erkege baghh nedenleri
asagida agiklayacagiz.

2.1. Erkek Infertili

Infertilite, genellikle %30 civarinda erkeklerde goriilmektedir. Infertilite olan erkeklerin cogunlugunda
cinsel istek arzusu, seks giicii ve endokrini normal diizeydedir.6 Infertil erkekler igin aspermia,
azospermi, oligaspermia, normospermia, nekrospermia, fertil, subfertil ve infertilite kavramlar:
kullanilmaktadir.

Aspermia Erkek: Meni teshisinde, sperm ve seminal plazmanin goriildiigii durumdur.
Azospermi Erkek: Meni teshisinde hi¢ spermin bulunmamasidir.
Oligospermia Erkek: : Meni teshisinde, 1 cc’de 20 milyondan az spermin olmasidir.

Normospermia Erkek: Meni teshisinde, 1 cc’de 40 milyonun iistiinde, ¢ogunlukla motil (hareketli)
nitelikte spermin olmasidur.

Nekrospermia Erkek: Meni teshisinde, spermlerin tamaminin motil (hareketli) olmasidir.

Fertil Erkek: Meni teshisinde, spermlerin; sayisinin motilite (hareketliliginin), morfoloji ve diger biitiin
faktorlerin normal diizeyde olmasidir.

Subfertil Erkek: Meni teghisinde, spermlerin; sayisi, hareketliligi, morfolojisi ve diger faktorlerin bir ya
da birka¢inda normal diizeyin altinda olmasidir. Bu durumda olan erkeklerde fertilitenin olabilecegi gibi

2 Ahmet Asim, Kisirlik (Ankara: Dorlion Yayinlari, 2023), 7.

3 Ustay, Infertilite/Kisirlik, 4.

+ Ustay, Infertilite/Kisirlik, 4.

5 Saglik Bakanhg, “Saglik Bilimleri Universitesi Etlik Ziibeyde Hanim Kadin Hastaliklar1 Egitim ve Aragtirma Hastanesi” (Erigim 22
Ocak 2024).

¢ Ustay, Infertilite/Kisirlik, 173.
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ayn1 zamanda fertilite sansinin da diisiiktiir. Bu yiizden gebeligin olugsmasi igin gerekli olan zaman
uzamuigtir.

Infertilite Erkek: Bu durumda olan erkeklerin fertilite sansi yoktur. Ancak infertil olarak degerlendirilen
erkeklerin esleri ileri derecede oligospermi nedeniyle zor olsa da bazen gebe kalabilir. Bu sebeple
spermogramkarda tek sperm goriilse bile kesin ifadelerden kaginilmalidir.”

2.1.1. Gebeligin Olusmamasinda Erkegin Ureme Organina Bagli Nedenler

Kisirligin anlasilmasi igin ilk asamada erkege spermogram (semen) analizi uygulanir. Semen analizinde
erkegin sperm sayisi, hareket durumlar1 ve morfolojisi Olgiiliir. Spermogram uygulanmadan once,
hastanin 3-5 giin cinsel perhiz yapmasi lazim. Semen analizi/ spermogram en az beser giinliik aralarla tig
defa tekrarlanmalidir. Semendeki sorunlar genellikle testis {iretiminden kaynaklidir. Testis iiretiminin
sebebi ¢ogu zaman bilinmemekle beraber kalitsal, hormonal bozukluklar, genital organ enfeksiyonu, asir1
sigara ve alkol kullanimi, stres, travma, bazi ilaglar vb. sebepler olabilir. Bu sebeplerin yaninda semende
hi¢ spermin bulunmamasi, sperm sayisinin azligi, sperm hareketlerinde diisiisiin olmasi ve sekillerinin
bozuklugu gibi sorunlar erkekte infertiliteyi meydana getirebilir.®

2.1.2. Gebeligin Olusmamasinda Erkegin Ureme Organi Disindaki Nedenler

Erkeklerde infertilitenin sebebi fizyolojik/biyolojik olabilecegi gibi patolojik sebeplerde olabilir. Bunlar;
beslenme bozukluklari, avitaminoz durumlari, tiitiin, alkol kullanimi, toksik ilaglar, serebral ve mediiller,
omirilige zarar veren faktorler, periferal sinir ve pleksus ait nedenlerdir. Saydigimiz bu nedenler disinda
ruhsal/ psikolojik nedenlerde mevcuttur. Bunlar; akil hastaliklari, korkular, normal cinsel arzu disinda
meydana gelen ruhsal impotans.®

2.2. Kadin Infertili

Genellikle erkeklerde oldugu gibi kadinlarda da %30 civarinda infertilite goriilmektedir.’°Bir kadinin
normal bir evlilik birligi icerisinde esiyle bir yil diizenli olarak iliskiye girmesine ragmen gebeligin
olusmamasi durumunda, kadina infertilite testlerinin uygulanmast igin yeterlidir.!! Infertilitede kadmnin
yast 6nemli bir faktordiir. Infertilite en cok 24 yas civarindaki kadinlarda goriilmektedir.”? Kadinlar,
yasaminin her asamasinda fertil degildir. Kadinin fertil oldugu siire adet/menstiirasyon ile baglar ve
menopoz ile son bulmaktadir.’®

2.2.1. Gebeligin Olusmamasinda Kadina Bagli Nedenler
Kadin, pek ¢ok nedenden dolayi kisir/akim olabilir. Kadinin kisir/akim olmasinin nedenleri;
1-Kadinin yumurtalarindaki hastaliklardan kaynakli kisirlik. 4

2-Kadinin fercinde meydana gelen sekil bozukluklar: ve hastaliklardan dogan kisirlik.’> Bu durumda tig
sebepten olmaktadir. Bunlar; fercin tam olgunlasmamis olmasi, kizlik zarinin tamamen tikali olmasi ve
bazen de kizlik zar1 normal bir haldedir ancak kalin olmasindan dolay: erkek tarafindan yirtilamadig:
i¢in sperm igerige girememesinden kaynakli.'¢

7 Ustay, fnfertilite/Klstrlzk, 136.

8 Saglik Bakanlig1, “Saglik Bilimleri Universitesi Etlik Ziibeyde Hanim Kadin Hastaliklar1 Egitim ve Aragtirma Hastanesi”.
o Ustay, Infertilite/Kisirlik, 146-151.

10 Ustay, Infertilite/Kisirlik, 136.

1 Asim, Kisirlik, 7.

12 Ustay, Infertilite/Kisirlik, 49-50.

13 Ustay, Infertilite/Kisirlik, 51.

14 Asim, Kisirlik, 23.

15 Asim, Kisirlik, 23.

16 Asim, Kistrlik, 23-25.
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3-Rahim hastaliklarindan dogan kisirlik/akamet. Bunlar; rahim agzinin dogustan itibaren kapali olmasi,
rahim agzimin dar olmasi, rahmin tam olarak olgunlasmamasi, rahimde anormal diizeyde diiz kas
¢ogalmasinin goriilmesi, rahmin veremli olmasi, rahmin arkaya dogru biikiilmesi vb."”

4-Kadmin yumurta yollarindaki hastaliklardan dogan kisirlik/ akamet.®

3. Kur’aAn-1 Kerim’de Kisirlik, Akamet/Infertilite

b e K0T 500 G g T U85 g 330 STTs8 5k (ol gy B) 58 dral g 58 a (3 Sy ol i) il dy°
“Goklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir; diledigine kiz ¢ocuklar1 bahseder,
diledigine de erkek cocuklari bahseder. Yahut erkek ve kiz ¢ocuklarimi birlikte verir. Diledigini de

cocuksuz birakir. Stiphesiz O her seyi bilir, her seye giicii yeter.”!

£ L (a2 QS 08 BHe i5aly s o3l By b 3 s T G OF

“Zekeriyya ise sOyle dedi: “Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip cattigi, iistelik karim da kisir oldugu halde
benim nasil oglum olabilir?” Buyurdu ki: “Iste boyle; Allah diledigini yapar.”2

Ly M Gy 1 g 1 e 10 8y (g1 Cra () ) s )

“Dogrusu ben, arkamdan is basina gegecek olan yakinlarimdan endise ediyorum; karim da kisirdir.” !

e s (e ST By T e 1500 sy i I Gk A Q) OF
“Zekeriyya, “Rabbim!” dedi. “Karim kisir oldugu, ben de ihtiyarligin son simirina vardigim halde, benim
nasil oglum olabilir?”2?

e S A8 Ciliy Lgga Ciliad § a8 &l ja) culials”

“Karist heyecanla bagirarak alnina vurdu; “Benim gibi yasl ve kisir bir kadin ha!” dedi.” ¢

ulﬂﬂ\h@& W'\Lulsuuﬁjtgiuﬁelu\tqa)ajh‘gd}humwuai‘UJASJMUASJSA\JJA\ 14.!)531‘_,35.594343:!‘39‘4.,
e..\.\t«F‘_,-ulds-lﬂwj\Mu\?ﬁﬂ‘uﬁuﬁuy‘h}‘jﬂﬁﬂ;m‘g‘ibjbp\\ylSu\Jd‘).iLeAu

“Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin mirast hakkindaki hiikmii
sOyle agikliyor: Eger cocugu olmayan bir kimse 6liir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarist
bunundur. Eger (6len) kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki tane
olursa, biraktiginin ticte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin hakki iki
kadin pay1 kadardir. Yanilmayasiniz diye Allah size aciklama yapiyor. Allah her seyi bilmektedir.” 2

Yukarida zikredilen ayetleri inceledigimizde kisirlik, akamet/ infertilite Kur’an-1 Kerim’de; akim, akir ve
kelale kavramlari ile ifade edilmektedir. Hz. Zekeriyya'nin karisi igin bir yerde akim, ii¢ yerde ise akir
kavrami kullanilmistir. Es-Stira 50. Ayetinde kadin ve erkek fark etmeksizin akim kavrami kullanilmistir.
Kadin i¢in hem akim hem de akir tercih edilirken, akim; kadin ve erkek i¢inde kullanilabilir. Nisa 12 ve
176. Ayetlerde de ¢ocuksuz vefat eden kimse kelale kavrama ile ifade edilmistir.

4. islam Hukukunda Kisirlik, Akamet/ infertilite

Tip verilerinde infertilite olarak adlandirilan kisirlik/akamet, [slam Hukukunda; akim, akir, kelale,
buruk/burulmus ve igdis edilme/enenme terimleri kullanilmaktadir.

igdis Edilme/ Enenme: igdis edilme islam aile hukukunda eslerden birinin kusurlu olmasi bashg1 altinda
degerlendirilmektedir. 1gdi§ edilme erkekler icin kullanilir. Ciinkii bu durumda olan erkegin testisleri
alinmugtir. [gdis kimselerin cinsel organ1 mevcuttur. Bu kimseler cinsel organiyla iliskiye girebilir ancak

17 Asim, Kisirlik, 29-32.

18 Asim, Kisirlik, 33.

19 Kur’dn Yolu (28 Ocak 2024), Es-Stira 42/50
20 Al-i fmran 3/40

2 Meryem 19/5

2 Meryem 19/8

23 Ez-Zariat 51/29

24 En-Nisa 4/176
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cocugu olmaz. Kazai bosanmada/tefrikte enenmis kimseye mahkeme tarafindan bir yil miihlet verilir ve
esi cinsel iliskiye giremedigini iddia ederse mahkeme bosar.? Igdi§ edilmis kimeler iktidarsiz
hitkmiindedir. Genellikle Igdislik kisirlik ile karigtirilmaktadir. Zira igdislik sehveti yok etmektir.26

Kelale: Kelale Nisa suresi 12 ve 176. Ayetlerde gecmektedir. Kelale, babas1 ve cocugu olmayan kimseler
i¢in kullanilmaktadir. Miras hukukunda bu tabir ge¢mektedir. ” Bu terim miras hukukuna 6zgiidiir.

4.1. Islam Hukuku Agisindan Kadin ve Erkegin Kisir Olusunun Aile Hukukuna
Etkisi

Kadin ve erkekten olusan aile birligi, neslinin devamini ¢ocuk sahibi olmakla yapmaktadir. Kadin ve
erkegin akim olmasi ¢ocuk sahibi olmaya engeldir. Kisirlik/akamet klasik fikihta kole kadin ve erkegin
nikahi, eslerden birinin kusurlu olmasi ve tefrik bagliklar: altinda degerlendirilmistir. Klasik fikihta nikah
akdinin bina edildigi esas esitlik asl {izerinedir. Hiir kimseler arasinda olan esitlik ash kisirhgin bu esitlik
aslini bozan bir durum olup olmadig1 hususunu giindeme getirmektedir.?

4.1.1. Islam Aile Hukuku Agisindan Erkegin Kisir Olusunun Kazai Bosanma/ Tefrik
Sayilip-Sayilmayacagi Hususu

Tefrik, sozliikte iki seyi birbirinden ayirmak anlamina gelmektedir. Fikihta ise kadinin mahkemeye
basvurmasi halinde hakim karariyla evliligine son verilmesidir. Bu duruma diger bir ifadeyle kazail
bosanma denilmektedir. 2 Islam hukuku, eslerden birinin hayati, digeri icin tehlikeli kilan hastaliklar
veya fizyolojik kusurlar, erkegin karisinin nafakasini kesmesi, fena muamele ve ge¢imsizlik vs. gibi
sebeplerden dolayi, eslerin mahkemeye basvurarak evliliklerinin sona ermesini kabul etmektedir.3
Ancak Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)gdre; eslerin birinde korliik, sagirlik, dilsizlik, topallik, elin
ve ayagin kesik olmasi, kisirlik gibi kusur ve hastaliklarin olmasi durumunda mahkemeye basvurarak
tefrik talebinde bulunabilir.3! Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), kisir/akim olmay1 da kusur sayarak
tefrik nedeni olarak ele almaktadir. Dolayisiyla evlilik birligi icerisinde infertilite/kisirlik tespit edildigi
takdirde hakimin karariyla tefrik sebebi sayilirken giiniimiiz ilerleyen tipla birlikte dnceden infertilite
oldugu analasilan kadin veya erkekle evlenme konusunda herhangi bir engel teskil edip-edilemeyecegi
sorusu giindeme gelmisti. Islam hukukuna gore kisirlik/akamet evlenme engelleri igerisinde yer
almamakla beraber kadin ve erkek akim biriyle evlenmek istemeyebilir. Islam hukukuna gore koca
iktidarsiz ve kadinin da rahmi tikali ise kadinin kocasindan ayrilmay:i isteme hakki ortadan
kalkmaktadir.3

5. Sonug

Tarihin her sahnesinde var olan kisirlik, akamet/ infertilite problemi insan neslinin devamini engelleyen
bir olgu olarak karsimiza gikmaktadir. Kisirlik, gebeligin olusmasina engel bir durumdur. Kisirlik sorunu
ister kadindan isterse erkekten kaynaklansin sperm ve yumurtanin dollenememesidir. Tipta kisir olan
kadin ve erkek icin infertil, primer infertil, skonder infertil, aspermia, azospermi, subfertil vb. cesitli
kavramlar kullanilmaktadir. Islam hukukunda ise kisir kimseler icin akim, akir, kelale, buruk/burulmus
ve igdis /enenmis kavramlar: kullanilmaktadir.

% Mevsili, Abdullah b. Mahmad (6. 683/1284), El—ihtiydr li-Ta'lili’lI-Muhtar/ El—ihtiyﬁr, Cev. Hiisamettin Vanlioglu, Abdullah
Higdénmez vd. (Istanbul: Muallim Nesriyat Yayinlari, 2015), 100.

26 E]l- Abd Halil Ebu Iyd, “Islam Hukuku'na Goére Kisirlastirmayla ve Gegici Yollarla Dogum Kontrolii”, Cev. Mustafa Akman, Dini
Aragtirmalar Dergisi 1/3. 134-135.

2 Abdurrahman Yazici, “Islam Hukukunda Kelale: Oz ve Uvey Kardeslerin Fiirti ve Ustil Hisimlarla Mirascihig1”, Dini Arastirmalar
Dergisi 16/42 (2013), 218.

28 Serahsi, Ebti Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl (483/1090), el-Mebsiit, 30, Beyrut: Darii’l-Marife, 1993/1414, V, 108-
109

2 H. Tbrahim Acar, “Tefrik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ocak 2024).

30 Hussein Bahjat, Islam Aile Hukukunda Nikih Akdinin Neshi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2012), 17.

31 Acar, “Tefrik”.

52 Mevsili (6. 683/1284), El-Ihtiydr li-Ta'lili'l-Muhtar/ El-Ihtiyar, 101.
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Miinevver Cukurova

Kisirlik, akamet/infertilite Islam hukukunda aile hukukunu ve buna bagli olarak miras hukukunu
etkilemektedir. Kisirlik, akamet/ infertilite Ozellikle aile hukuku stratejisinde ©nemli bir rol
oynamaktadir. Ciinkii evlilik birligi icerisinde kisirlik sorunun kocada olmasi Fukahanin ¢ogunluguna
gore tefrik sebebi sayllamamaktadir. Islam hukukunda evlilik birligi icerisinde erkekte kisirlik tespit
edilmesi durumunda kadina bosanma hakki tanimazken evlenmeden 6nce evlenilecek erkege uygulanan
testlerle erkegin infertilite oldugunun belirlenmesiyle kadina infertilite bir erkekle evlenmeme salahiyeti
dogabilecektir.

Infertilite/kisirlik, Diinya Saglk Orgﬁt{i tarafindan bir yil boyunca diizenli ve korunmaksizin cinsel
iliskiye girilmesine ragmen gebeligin olusmamasi seklinde tanimlanmaktadir. Fakat artik Infertilite,
gliniimiiziin ilerleyen teknolojisi ve tibbi gelismeler sayesinde cinsel birliktelik olmaksizin/evlenmeden
birtakim testler sonucunda tespit edilebilmektedir. Kadinda; ultrasonografi ile goriintiileme ve kanda
hormon diizeyi Ol¢iimii vb. testlerle erkeklerde ise sperm sayimi ve kadinlarda oldugu gibi kanda
hormon diizeyi Olctimii testleri ile kisilerin infertilite/kisir olup-olmadigi anlasilabilir. Dolayisiyla
evlenmeyi diislinen kadin ve erkege uygulanacak bu testlerle varsa kisirlik durumunun 6ncesinde tespit
edilmesinin; toplumun, Ozellikle de kadinlarin bu husustaki magduriyetini azaltacagi, bu vesileyle
kisirlik sebebiyle gerceklesen bosanma oranlarinda diisiis olacagi kanaatindeyiz.
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1. Giris

"Helal" ve "haram" kavramlar1 dini, ahlaki ve politik sistemlerde evrensel olarak mevcuttur. Dil
farkliliklar1 nedeniyle farkli terminolojiyle ifade edilebilen bu kavramlar, Arap dilinde de "helal" ve
"haram" olarak anilmaktadir. "Haram" terimi, kisitlama ifade eder. "Helal" terimi ise kisitlamalardan
arinmis olma durumunu ifade eder. Bu iki kavram birbirinin zitt1 olarak da tanimlanabilir.!

Helalin kapsami genistir, bu da kapsamli bir sekilde tanimlanmasimi ve smiflandirilmasinm
zorlastirmaktadir. Helal, islendiginde herhangi bir ceza gerektirmez. Haram ise tam tersine, terk edilmesi
halinde miikafat, islenmesi halinde ise ceza verilmesini gerektirir. Bu bakimdan bireylerin helal ve haram
kavramlar1 hakkinda bilgi sahibi olmalar1 6nemlidir. Sonug olarak bireyler, helal uygulamalara baglhliga
oncelik vermeli ve kendilerini haram faaliyetlere katilmaktan korumak icin ¢caba gostermelidir.2

Helal ve haramin siruflandirilmasi, dini 6gretilerin dogasinda var olan inang sistemlerinin bir sonucu
olarak, sari’'in ilahi takdirine atfedilmektedir. Neyin helal ve haram oldugunun belirlenmesi ahlaki ve
sosyal bir gerceveye dayanmaktadir ve toplumsal inang sisteminin bu belirleme iizerindeki etkisinin
kabul edilmesi onemlidir. Helal ve haramin 6nemi, nesnelerin veya eylemlerin dogasindan ziyade,
oncelikle bu ilkelere bagh kalanlarla olan kisisel iliskisinde yatmaktadir. Ornek olarak, savasta silahl
catisma baglaminda izin verilen can alma eylemi, baris zamanlarinda haram olarak kabul edilmektedir.
Normal sartlarda bir miilkiyet genellikle dogal bir hak olarak kabul edilir. Ancak hirsizlik fiili sonucu
olusan miilkiyet haram olarak kabul edilir. Bircok uygulamaya sahip olan iiziim, zaman zaman helal ve
haram beslenme kurallarina uygun olarak bireyler tarafindan da tiiketilmektedir.> Uziimden sirke,
pekmez, sira gibi iiriinler elde edildiginde helal olmakta, sarap gibi alkollii igecek yapildiginda haram
olmaktadir.

Din hem bireyler hem de toplumlar tizerinde 6nemli bir etkiye sahip olan ve dolayisiyla onlarin yaninda
varligini siirdiiren toplumsal bir kurumdur. Bu faktorden dolay1 bireylerin helal ve haram kavramlarin
anlamalar1 ve formiile etmeleri {izerinde 6nemli bir etki yapmaktadir. Dolayisiyla dini inanglarla ig ige
gecmis olan helal ve haram kavramlarmin kokenleri, dinin tarihsel gelisimine ve dolayisiyla insan
medeniyetine kadar uzanabilir. Helal ve haram kavramlarindan yoksun bir dinin varli1 yok sayilmistir.
Tarih boyunca hem beseri hem de ilahi kaynaklarla irtibath olarak gesitli helal ve haram kavramlar:
ortaya ¢ikmistir. Bu kavramlar ya toplumsal ihtiyaglardan ya da kiiltiirel geleneklerden dolay1 yasatilmis
ve her zaman dini ilkeler olarak gozetilmis ve kabul edilmistir.

Dini inanglarin ayirt edici 6zellikleri helal-haram kavraminda agik¢a goriilmektedir. Yahudilikte din ve
toplum arasindaki etkilesim, Tanr1 ile Yahudi cemaati arasindaki baglantiyla da kendini gosterir. Yehova,
Yahudi halki ve Yahudiligin dini gercevesi arasindaki bu etkilesim, farkli ve benzersiz bir karaktere
sahiptir. Yehova'min belirli bir iilkeye, yani Yahudilere 6zgii bir Tanri olarak kabul edildigi ve
Yahudiligin, Yahudi mirasina sahip olanlara 6zel bir dini gelenek oldugu yoniindeki gozlem, onlarin
haram konularda sahip olduklari ayricalikli statiiyii hatirlatmaktadir. Yahudilikte helal ve haram
uygulamalara iliskin diizenlemeler 613 emirden olusan bir koleksiyonda kodlanmistir. Bu hiikiimlerden
bir yildaki giin sayisina tekabiil eden 365'inin yasaklara, insan viicudundaki kemik sayisini simgeleyen

1ibn Nuceym, el-Esbih ve'n-nazdir (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1983), 73.
2 Nuceym, el-Esbih ve'n-nazdir, 75.
3 Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: 1996), 124.
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248'inin ise caiz fiillere ait oldugu yaygin kabul gormektedir. Ayrica bu yasaklara iliskin diizenlemelerin
Yahudi cemaatine 6zel bir nitelik tagidigini da kabul etmek gerekir.*

Islam inancinda ise pek ¢ok konuda oldugu gibi, helal ve haram meselesinde de dnceki dinlerdeki gibi
asir1 abartma ve eksik gostermelerden uzaklasilarak ilimli bir yaklasimin benimsendigi goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim, hi¢bir gruba herhangi bir ayricalikli muamele veya menfaat tanimadan, Allah'in (c.c.)
nazarinda tiim bireyler arasinda esitlik ilkesini benimser. Biz bu sempozyum ¢alismamizda helal haram
gida ayrimini Islamiyet ve Yahudilik perspektifinden ele alacagiz.

2. Islam’da Gidalar A¢isindan Helal-Haram ve Diger Kavramlar

2.1. Helal ve Haram Kavramlan

"Helal" terimi, sozliikte “halle" fiilinin mastaridir. Dil baglaminda "mubah" terimi, mesru kabul edilen,
izin verilen eylem veya davraruslar ifade eder. Belirli faaliyetlerde bulunmak, belirli eylemler igin izin
vermek, harem veya ihramdan ayrilmakta 6zgiir olma kavramlarini kapsar. 'Helal' teriminin 'haram’
terimiyle zit anlaml bir iliskisi oldugu kabul edilmektedir. 'Miisaade' ve 'helal' terimleri bazen birbirinin
yerine kullanilir, ancak anlamlarinda kiigiik farkliliklar vardir. Bu farkliliklar miikellefin yapmay1 veya
kacinmay tercih edebilecegi ihtiyari eylemlerle ilgilidir. 'Caiz' ve 'helal' terimleri aralarinda 6énemli bir
korelasyon sergiler ve bu da onlarin fikih literatiiriinde birbirinin yerine kullanilabilir olmasina yol agar.5

Ciircani'ye gore "helal" kavrami; yapildiginda cezay1 gerektirmeyen, caiz olan eylem veya davranislar
olarak tanimlanmaktadir. Cesitli fikih eserlerinde helal ile es anlamli olarak kullanilan mubah kavrami su
sekilde agiklanmaktadir: "Yapilmasi veya yapilmamasi caiz olan", "6diil ve ceza agisindan esit potansiyel
tasiyan", "yerine getirilmesinde veya ihmalinde herhangi bir zarara yol agmamasi" ve "performansi veya
yerine getirilmemesi nedeniyle ovgliyii garanti etmeyen sey." Bu agidan bakildiginda helal kavraminin
mubaha gore daha genis bir kapsami oldugu ileri siiriilebilir. Vacip ve mendup fiilleri, hi¢bir mahzuru
bulunmadigindan dolay: helal kabul edilir. Ancak bunlarin ihmal edilmesi veya terk edilmesi caiz
olmadigindan izin verilenler kategorisine girmez. Islam ahlaki baglaminda helal ve mubahin, haramin zit
anlamlis1 olmalariyla benzer bir anlam tasidig; ileri siiriilebilir. Helal kavrami 6zii itibariyla Ciircani'nin
ifade ettigi gibi farz, vacip, mendup ve mubahi kapsayan bir kavram olarak incelenebilir.¢

Diger alimlerden Fahruddin Razi ve Zerkesl ise harami, seriat ilkelerine aykiri olan, elestiriye ve
kinamaya konu olan nesne veya eylem olarak tanimlamistir. Sevkani, yukarida belirtilen tanimlara ek
olarak, haramdan kag¢inma eyleminin 6vgiiye deger goriilmesi gerektigini vurgulamistir. Buna karsilik
Hanefi hukukcu Sadrusseria, haramin islendiginde cezai tedbirleri gerektirdigi fikrine 6nemli bir vurgu
yapmugtir.”

Haram; liaynihi ve ligayrihi olmak tizere ikiye ayrilmistir. Haram lizatihi/liaynihi: Sari’in bir seyi, gegcici
bir gerekce olmaksizin, onun potansiyel zararina veya cirkinligine gore acik¢a yasaklamasidir. Mesela bu
tiir eylemler arasinda cana kiyma, hirsizlik, alkol tiiketimi ve haram kabul edilen hayvanlardan elde
edilen etlerin tiiketimi yer almaktadir. Bu eylemler 6zii itibariyla haram kabul edilir.?

Haram ligayrihi: Sari’in bir eylemi onun dogasmna degil dissal faktorlere veya kosullara dayandirarak
haram kilmasidir. Buna 6rnek olarak cuma vaktinde aligveris yapmanin yasak olmasi verilebilir. Ayrica,
haram eylemlerle sonuglanan yontemlerin de ayni sekilde haram ligayrihi olarak kabul edildigini
belirtmek onemlidir. Zina eylemi bagh bagina haram sayildig: gibi, zinaya katkida bulunan eylemler de
bu yasak davranisi kolaylastirma rollerinden dolay: haram sayilmaktadir.®

4 Celaluddin Abdurrahman Suytti, Esbdh ve’n-nazdir (Beyrut: 1983), 62.

5 {bn Manzur, Lisénu'I-arab (Kahire: Daru'l-Maarif, 1965), 974-978.

6 Cuircani, et-Ta'rifdt, 125.

7 Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi usiili’l-fikh, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1999), 133-134
8 Zuhayli, el-Veciz fi usiili'l-fikh, 134.

® Zuhayli, el-Veciz fi usiili'l-fikh, 135.
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2.2. Habis ve Tayyib Kavramlar

"Tayyib" tabiri etimolojik olarak hosluk, temizlik ve lezzet gibi sifatlar1 ifade eden "tabe" fiilinden
tiiremistir. Sozliikte gecen 'habis' kelimesine kars: sifat olarak kullanildiginda, degistirdigi esya veya
eyleme ait temizlik, edep, helal ilkelere baghlik, ise uygunluk gibi olumlu ¢agrisimlar verir. Kur'an-1
Kerim’'de gecen 'tayyib' kavramini aciklarken miifessirler, bu terimin sozliikteki 'tayyib' tanimindan da
anlasilacagi {izere, hos ve estetik agidan giizel olma niteligini tasiyan cesitli faaliyet, davrans ve 6geleri
siralamislardir. "Tayyib" tabirinin, Kur'an-1 Kerim’de siirekli olarak helal ile kullanilmas: ve kotiiliikle
yan yana getirilmemesi nedeniyle, helal ve caizlik kavramlarini ¢agristirdig1 anlasilmaktadir.0

Bursevi'ye gore tayyib kavrami, insanin dogasi geregi kabul edilen bir seydir. Bu kavrami sdyle
detaylandirmaktadir: Tayyibat, erdemli ve ahlakl: kisilerin benimsedigi, estetik acidan hos karsilanan ve
her tiirlii iticilikten uzak olarak algilanandir.!' Ayrica bu kapsam, yiyecek ve iceceklerde aslolanin
mubahlik olmas: sebebiyle hakkinda haram olduguna dair ayet, hadis, kiyas veya igtihat bulunmayan
konular1 da kapsar.

Maide suresinin 4 ve 5. ayetlerinde, "Sana kendilerine nelerin helal kilindiginmi soruyorlar?” seklindeki
soruya, "Onlara de ki: Size Tayyibat (temiz olanlar) helal kilind1." seklinde cevap verilmistir. Bu ayette
"tayyibat" teriminin kullanilmasi, caiz olan seyler igin kullanildiginda, bir seyin helal statiisiiniin
belirlenmesinde "tayyib" olma niteliginin son derece 6nemli olduguna isaret etmektedir. Bakara 2/172,
Nahl 16/114, Maide 5/87 ve Mu'minun 23/51 ayetleri bu yoruma daha fazla destek saglamaktadir. Bu
ayetlerden bir kez daha, Allah'in (c.c.) yasakladigina dair delil bulunmayan maddelerde 'tayyib' niteligini
tasiyan seylerin helal sayilacagi anlasilimaktadir. Sonraki boliimde helallik kavramina iliskin kriterlerin
kapsaml bir analizine yer verilecek ve boylece bahsi gecen konunun daha detayli incelenmesine imkan
saglanacaktir.

3. Yahudilik’te Helal-Haram ve Koser Kavramlar:

3.1. Helal ve Haram Kavramlan

Yahudilik, Islam'in yam sira ilahi inanglar gercevesinde helal ve haram kavramlarina biiyiik nem veren
bir dindir. Yahudi edebi eserlerinde yaygin olarak kullanilan bir terim olan haram kavrami, Tevrat'ta
bulunan "613 Emir" (taryag mitzvot) ile yakindan baglantilidir. Haham gelenegine gore Sina daginda Hz.
Musa'ya vahyedilen 613 emirden (mitzvot) 365'inin haram olarak belirtilen yasaklar1 kapsadigi, geri
kalan 248 emrin ise helal sayilan konulara iliskin oldugu goriilmektedir. Ad1 gecen gruptan koser
diizenlemeleriyle iliskilendirilen seylerin sayist 27'dir. Rabbani gelenekte haramlarin nedeni
sorgulanmaz. Eski Ahit'in ilk yazilari, haram fikrinin incelenmesine ve analizine biiyiik 6nem vermis,
ancak helal ile ilgili meselenin kapsamli bir aciklamasini saglayamamistir. Yahudilikte "haram"
kavraminin zitt1 olarak kullanilan "helal" terimi, "ortak" ve "saf olmayan" anlamlarin tasir ve kutsallik
alaninin Stesinde olan nesne veya eylemleri ifade eder.!

Antik caglardan bu yana Yahudilik, bireylerin, Yahudi gida kanunlarinda belirtildigi gibi, belirli
beslenme gereksinimlerine ve kisitlamalara uyarak dini baghliklarini géstermelerini zorunlu kilmustir.
Allah (c.c.), ilk insanin yaratilmasiyla birlikte ona sOyle seslendi: "Ben sana, gezegenin yiizeyinde tohum
tiretme yetenegine sahip tiim bitki tiirlerine ve meyve veren her agaca erisme hakki veriyorum. Bu
esyalar sizin icin ge¢im kaynagi olacaktir." Yaratilis 1:29'un Incil metninde, Tanri'min insanlara Diinya
tizerindeki tiim bitkilerin meyvelerini titketme izni verdigi soylenmektedir. Ancak cennette bulunan bir
agacin meyvesinin tiiketilmesi konusunda 6zel bir yasak vardir. Daha sonra Tufan'in sona ermesi ve Hz.
Nuh'un gemiden inmesinin ardindan Allah (c.c.), Hz. Nuh'un tiim karasal organizmalarin etini yemesine
izin verdigini bildirdi. Bununla birlikte, hala hayatta olan veya hayati belirtileri olan hayvanlar1 yemesi
ve kan olarak adlandirilan yasam 6ziinii koruyan et titketiminden kaginmasi agikca yasaklandi.’®

10 Zekiyiiddin Saban, islam Hukuk {lminin Esaslari, (Ankara: 1990). 233.

11 fsmail Hakk: Bursevi, Ruhu'l-Beyan Tefsiri, (istanbul: Damla Yaynlari, 1995), IX/380.
12 Levililer, 10/10

13 Levililer, 11/26
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3.2. Yahudilikte Koser Kavrami

"Koser" terimi (kasrut olarak da bilinir) sozliikteki "uygun" tanimindan tiiretilmistir. Dini baglamda
genellikle sofar, tefilin veya mikveh gibi belirli nesnelerin ibadet icin kabul edilebilirligine atifta bulunur.
Daha dogrusu, Yahudi seriat1 ve gelenegine gore bazi gidalarin tiiketilmesinin caiz olmasiyla ilgilidir.
Yiyecek tedariki ve bununla ilgili diizenlemeler anlamina gelir.4

Sozciik olarak Tanali'da yalnizca ii¢ defa (Ester 8/53; Vaiz 10/10; 11/64) gecmektedir. Ancak burada da
yemek odak noktas: degildir. S6z konusu fikir Levililer 11 ve Tesniye 14'te tamamen yoktur, ¢linkii bu
metinler izin verilen beslenme secimlerini 6zel olarak Ozetlemektedir. Giiniimiizde koser, yalnizca
ibadette kullanilan belirli nesnelere ve izin verilen yiyeceklere atifta bulunmakla kalmiyor, ayn: zamanda
bir bireyin davramisinin Yahudilige ve Yahudi kullanimima yo&nelik esyalarm ruhsal agidan uygun olup
olmadigin belirlemede bir kriter olarak hizmet etmektedir.

Tevrat'ta belirtilen bazi gidalarin tiiketiminin kisitlanmasi ilk insanla birlikte ortaya ¢ikarken, temiz ve
kirli hayvanlar arasindaki ayrim Hz. Nuh donemine kadar uzanmaktadir. Buradaki farklilasma tiiketime
uygunluk anlamina gelmemektedir. Tufan'm ardindan Hz. Nuh ve soyuna, saf ve necis sayilanlar
arasinda hicbir ayrim goézetmeksizin her tiirlii hareketli canliy1r ve bitkileri tiiketme izninin oldugu
talimat: verildi. Burada kan, hayvanin yasaminin 6zii sayildig: icin tiiketilmesi yasaktir. Hayvanlarin
temizlik ve kirlilik kategorilerine gore simiflandirilmasi ve yalnizca temiz olanlarin tiiketilmesi talimati
Hz. Musa'dan kaynaklanmistir ve 6zellikle Israilogullarina yoneliktir.'s

Kaserut kavrami, Yahudi cemaatinin beslenme uygulamalarimi igeren diizenlemeleri kapsar. "Kaser"
kavrami, gidanin Yahudi inancina uygunlugunu igeren diizenlemeleri ifade ederken, "uygun" ifadesi ise
helal veya yerlesik geleneklere uygun olma durumunu ifade etmektedir. Genel olarak bu terim, dini
beslenme kurallarina uygun olarak iiretilen gida iiriinlerinin satisinda uzmanlasmis kurulus ve saticilar
ifade eder. Tevrat'ta "koser" tabiri gecmemektedir. Levililer 11 ve Tesniye 14:3-20'nin Incil metinlerinde,
[srailliler tarafindan tiiketilmesine izin verilen hayvanlar "tahor" veya temiz olarak smiflandirilir, ancak
tiiketime uygun olmadig1 diisiiniilen hayvanlar "evcil" veya kirli olarak anilir ve baz1 vakalar1 "trefa"
veya itici olarak nitelendirilir. Pullar1 ve yiizgecleri olmayan tiim su organizmalari igren¢ sayilmaistir.
Igreng sayilan her tiirlii maddenin yenilmesi yasaktir.16

Kagrut, Tevrat'ta ve dini 0gretilerde ana hatlariyla belirtildigi gibi Yahudiler icin 6ngoriilen beslenme
kurallarina uygun yiyecekler hazirlanirken uyulmasi gereken bir dizi kural ve gelenegi ifade eder.
Tevrat'ta ana hatlartyla belirtilen mitsvalardan biri, belirli besin Ogelerinin tiiketilmesinin
yasaklanmasiyla ilgilidir; bunun gerekgesi ise heniiz detaylandirilmamistir. Yahudi ideolojisine uygun
olarak besleyici bir diyete bagli kalmanin bireyler {iizerinde ahlaki bir etkiye sahip olduguna
inamilmaktadir. Duygusal hassasiyetin ve sinirliligin arttignt durumlarda, ac1 tadi olan yemeklerden ve
alkollii iceceklerden uzak durulmasi tavsiye edilmektedir. Bununla birlikte asitli yemeklerin ve soguk
gazli iceceklerin tiiketiminin arttirilmas: onerilmektedir. Balik ve etin es zamanl tiiketiminin ve ayrica
balik ve et bulyonun da tiiketiminin insan sagligina zararli etkileri oldugu tespit edilmistir. Yahudi
taraftarlar1 kasrut ilkelerine yalmzca saghik agisindan degil, ayn1 zamanda ilahi bir hiikiim olarak dini
onemi nedeniyle de baglh kalmaktadirlar. Disiplin gerekliligi, Yahudiligin mensuplarina dini
uygulamalar tarafindan dayatilmaktadir.?”

Yahudi bireyler, baz1 yasak veya kisitlamalar1 bireysel olarak ¢6zmede zorluk yasadiklart durumlarda
Hahamlardan rehberlik istemektedirler. Ornegin siit ve etin yanlislikla birlestigi durumlarda veya etin
stit i¢in ayrilmis bir kapta yapildigr durumlarda, Yahudi bireylerin uygun hareket tarzi konusunda bir
Haham'dan rehberlik almas1 gerekir. Kasrut kavrami Yahudilikte énemli bir genislige sahiptir. Yahudi

14 Zwi Werblowsky-Geoffrey Wigoder, "Kasher”, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion (New York: Oxford University Press,
1997). 393.

15 Harry Rabinowicz, "Kashrut”, The Torah: An Introduction for Christians and Jews, (New Jersey: Paulist Press, 2005), 120.

16 Tan Shaw, Is it Safe to Eat?: Enjoy Eating and Minimize Food Risks, (New Zealand: Springer, 2005) 9-10.

17 Montet Lods, A., Rappoport, A.S., Garaudy, R., Tarihte ve Giintimiizde Siyonizm ve Yahudilik, (istanbul: Orgi’m Yayinevi 2006),
68.

149



Mustafa Gok

bireyin, yalnizca beslenme tiiketimi konusunda degil, varolusun her alaninda ritiiel olarak saf ve saf
olmayan seyler arasinda ayrim yapma yetenegine sahip olmast gerekir. Yasaklanmis mutfak
tercihlerinden ka¢inmak i¢in 6z denetim uygulamalar1 gereklidir. Bu, Yahudi bireylerin kasrut beslenme
kurallarina uymalarin1 saglayacaktir. Yiizyillar boyunca Yahudi kokenli bireyler, yasakli besin
maddelerinin tiiketimi konusunda farkli bir bakis agis1 sergilemislerdir. S6z konusu kisiler, secilmis ve
avantajli bir toplumsal statiiye sahip olduklarimi kabul ettiklerini ve bunu ilahi liitfa atfettiklerini
vurgulamiglardir. Yahudi inancina goére kutsallik, kendi kendini kontrol edebilme kapasitesi olarak
tanimlanmaktadir.!8

3.3. Koger Kavrami ve Islamiyet

Bati {ilkelerinde yasayan Miisliimanlarin onemli bir kismi koser gida tiiketicileri arasindadir.
Miisliimanlar koser yasalarina ihmlidir ¢linkii bunlarin Islam'in belirledigi helal-haram hiikiimlerine en
uygun oldugunu diisiinmektedirler. Bu anlayisin temeli her iki dinde de domuz eti ve domuz
trtinlerinin yasaklanmasina dayanmaktadir. "Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helaldir"
ayeti, Miisliimanlara taninan ve her zaman gecerli olan bir izin olarak kabul edilmektedir.®

Nitekim Yahudilikteki koser diizenlemeleri ile Islam'daki helal-haram kisitlamalar: arasinda dikkate
deger paralellikler bulunmaktadir. Bu ortak noktalara drnek olarak domuzlar ve domuz {iiriinleri, yirtict
hayvanlar, bocekler, siirtingenler ve kan tiiketiminin yasaklanmas: gosterilebilir. Ancak her iki dinin
hiikiimlerinde &nemli farkliliklar da bulunmaktadir. Ornegin, Yahudi beslenme kanunlarina gore alkol
caiz sayllmasina ragmen Islam'da kesin olarak yasaktir. Et ve siitiin birlikte hazirlanip tiiketilmesi
[slam'da caiz olmasina ragmen Yahudilikte yasaktir. Kager esyalarin bati iilkelerinde yasayan gok sayida
Miisliiman'in beklenti ve gereksinimlerini tam olarak karsilayamayacagi tartisilmazdir. Baslica endiseleri,
gidadaki alkoliin yasal olmas ve tiiretilen baz iiriinlerde stipheli jelatin kullanilmasidir. Bu kaygilar kaser
miisteri kategorisine dahil olan Miisliimanlar: helal gida arayisina itmektedir.?

4. Sonuc¢

Insanlarin yasamlarini idame ettirmek igin zaruri sekilde ihtiyag duyduklar gidalar, onlarin din ve kiiltiir
diinyalarma gore sekil almaktadir. Neredeyse biitiin toplumlarda ve her ¢agda bazi yasaklara muhatap
olan yiyecek ve icecek dahil gidalar, miisterek bir sisteme dayanmalar1 hasebiyle Islamiyet ve Yahudilikte
de 6nemli bir sekilde ele alinmaktadirlar. Bu baglamda diisiindiigiimiizde her iki dini sistemde gidalara
dair belli bir yasak ve yasak dis1 kavramsallastirmalarina sahiptirler.

Beslenme, temel insani bir 6zellik ve gereklilik olmasmnin yaninda din mensuplarinin yasamlarmi da
sekillendiren bir siirectir. S6zgelimi Islam dinindeki alkol ve domuz yasaklari, Miisliimanlarin diger din
mensuplari ile de iligkilerinin yoniinti tayin etmektedir. Yahudilikte ise Mabed’den sonraki donemde
diger toplumlarla birlikte yasayan Yahudileri, onlarla ¢ok yakin iligkiler kurmaktan ve deyim yerinde ise
asimile olmaktan beri tutmaktadir.

Hem Islam hem de Yahudi hukuk sistemlerinde gidalara yonelik yasaklar fert ve toplum yasaminda belli
yerlerde durmaktadir. Islam’da gida konusundaki haram ve yasaklara uyma onlarin seref ve haysiyet
bakimindan yiicelmelerinin temel sebeplerinden biridir. Ornegin alkol yasagi, kisinin aklinin
kapanmasinin oniine gecerek onu toplum igerisinde suurunu koruyan bir varlik olarak yasamini devam
ettirmeye sevk etmektedir. Bunun yaninda Yahudilikte ise alkol konusunda yasaklar, bu toplulugun
diger topluluklardan ayrismasinin ve toplum birlikteligini diri tutmanin bir sebebi olarak kabul
edilmektedir.

Kaynaklar
Ahmed Muhammed Assaf. el-Haldl ve'l-hardm fi'l-megreb ve'l-me’kel, Beyrut: Daru ihya-i ultim, 1991.

18 Musa ibn Meymum, Delaletu'l-Hairin, (Ankata: AU. Hahiyat Fakiiltesi Yayinlar1), 695.
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Melek Yatirimcilik Uzerine Fikhi Bir Degerlendirme
Rumeysa SAGIR

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Sakarya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

rumeysa.sagirl@ogr.sakarya.edu.tr

1. Giris

Melek yatirimcilik alternatif finans yontemlerinden birisidir. Tiirkiye’de erken bir ge¢mise sahip
olmasina ragmen pek ¢ok kesimden insanin ilgisini ¢ekmis ve 6zellikle 2013 yilinda mevzuat altyapisinin
tamamlanmasiyla birlikte {izerine calismalar yapilan bir alan haline gelmistir. Literatiirde melek
yatirimeilik sisteminin tanitimina, tarihine ve isleyisine yonelik cesitli ¢alismalar bulunmaktadir. Diger
konulara nispetle daha az bir yek{in tutan bu calismalarin ¢ogunlugu ekonomi, finans, bankacilik ve
isletme bilim dallarinda yazilmistir. Islam iktisadi ve finansi alaninda yazilan bazi tez ve makalelerin
icerisinde kismen yer almasma karsin melek yatirimcligin fikhi agidan degerlendirilmesine yonelik
miistakil bir ¢alisma heniiz kaleme alinmamaistir. Bu yiizden konuyla ilgili akademik anlamda bir bosluk
s0z konusu oldugu sdylenebilir. Boyle bir ihtiyagtan yola ¢ikan bu ¢alisma melek yatirimcilik literatiiriine
miitevaz1 bir katki sunmayr amaglamaktadir. Bu minvalde iki boliimden olusan c¢alismanin ilk
boliimiinde konuya iliskin kavramlar ve sistemin Tiirkiye’deki isleyis bi¢imi ve hukuki alt yapis1 ele
alinacaktir. Ikinci boliimde fikhin ve Islam iktisadi ve finansmin temel prensipleri agisindan bir
degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

2. Melek Yatirim Kavrami

Basariy1 yakalayan girisim faaliyetlerinin, girisim seriivenlerine genellikle bir fikir ile basladiklari
goriilmektedir. Bu faaliyetlerin baslangi¢ ve sonug noktalar1 arasinda bir¢ok asama bulunmakla beraber
¢ogunlukla bir sorunun ¢oziimiinii sunan veya bir gereksinimi karsiladig: diisiiniilen fikir asamasi ile bu
fikrin olgunlasmas1 asamalarinda belirli bir dongiiyti yakalayan girisimlerin basarili oldugu soylenebilir.
Iste “Bir girisimin basarili olmasi igin tamamlamasi gereken déngii icerisinde karsilagtigi problemlere
hem finansal hem de bilgi ve tecriibe aktarimi yoluyla ¢6ziim sunan bu sayede de girisimci fikirlerin
heniiz hayata ge¢meden sonlanmasini engelleyen yatirimciya melek yatirimei, bu yonteme de melek
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finansman yontemi denmektedir”.

Bu sistemin amac finans ve tecriibe engeline takilan yenilik¢i girisimlere gerekli destegi vererek hayat
bulmalarim saglamaktir. Ote yandan tanimda da belirtildigi iizere melek yatirim destegi alan kimse
yatirimcidan sadece maddi destek almamaktadir. Bu is icin gerekli olan rehberlik ve network imkanini da
elde etmektedir. Nitekim bu durumu ifade etmek igin “smart money (akill para)” tabiri
kullanilmaktadir.? Zira yatinmcinin girisimciye sadece finansal destek saglamakla kalmayip aymn
zamanda deneyim ve birikimini aktarmasi ve girisim sirketine erken donemde ortak olmakla beraber
biiytik bir riski goze almasi sebebiyle ‘melek’” isimlendirmesi yapilmaktadir.’

Melek finansman, terim olarak ilk defa destek saglanmamasi durumunda kapanma tehlikesi ile kars:
karsiya bulunan Brodway tiyatrosuna Brodway’deki borsa tliccarlarinin riskli yatirimlar yapmasiyla
beraber kullanilmistir.* Oyle ki “melek’ olmak zenginler arasinda bir prestij meselesi haline gelmistir.
Yatirim ayaginda ise bu terim ilk kez 1981’de New Hampshire Universitesi nden finans profesérii ingiliz
William E. Wetzel tarafindan ortaya atilmigtir.5 Uluslararas: literatiirde angel investor, business angel gibi

1 Yunus Emre Seker - Yasin Zincin, Melek Yatirimcili§in Diinii ve Bugiinii (Orta Anadolu Kalkinma Ajansi, Mart 2020), 6,7.

2 Yancep Talks, “Begiim Oztan ile Melek Yatirimeilik Uzerine”.

3 Damla Turan, Yeniligin Finansman Yontemlerinden Melek Yatrimalik: Tiirkiye Ornegi (Ankara: Gazi Universitesi , Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Iktisat Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 2022), 52.

4 Biinyamin Er vd., “Girisimciler Igin Alternatif Finansman Kaynaklar:: Mevcut Durum ve Oneriler”, Uluslararast Ekonomi ve Yenilik
Dergisi 1/1 (2015), 39.

5 Gazi Kurnaz - Aykut Bediik, “Tiirkiye’de ve Diinyada Melek Yatirimcilik”, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Meslek Yiiksek Okulu
Dergisi 20/1 (2017), 28.
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isimlerle adlandirilan ve dilimize dogrudan melek yatirimci, is melegi olarak cevrilen tabir iilkemiz
mevzuatinda Bireysel Katillm Yatirimcisi (BKY) olarak yer almaktadir. Tiirkiye’de melek yatirimcilik
sistemine yonelik olarak ilk kanun diizenlemesi 2012 senesinde yapilmistir.¢ Bu diizenlemeden sonra 15
Subat 2013'te ‘Bireysel Katihlm Sermayesi Hakkinda Yonetmelik’ Baskanlik Hazine Miistesarlig
tarafindan yaymlanmistir.” Bu yonetmelige gore birtakim esaslar belirlenmis ve bu esaslarla uyum
icerisinde yatirim yapan bireysel katiim yatirimcilarina belli oranlarda vergi tesviki verilmek suretiyle
s6z konusu sistem devlet tarafindan desteklenmistir.

Melek yatirimcilik sisteminin girisimci ve yatirimci olmak tizere temelde iki unsuru vardir. Herhangi bir
melek yatirim agina iiye olmaksizin tek baslarma faaliyet gosteren bireysel katihm yatirimcilar1 olmakla
beraber bu sistem genellikle melek aglar1 iizerinden yiiriimektedir. Nitekim yOnetmeligin belirledigi
hususlar geregince de lisans almak isteyen melek yatirimcilarin lisans bagvurularini melek yatirim aglar:
aracilig ile yapmalar1 gerekmektedir.® O halde melek finansman yonteminin isleyisinden ve Tiirkiye’deki
hukuki alt yapisindan bahsedebilmek i¢in s6z konusu sistemin girisim sirketi, bireysel katilim yatirimcisi,
bireysel katihm yatirimci ag1 ve bireysel katihm yatinmcr lisansi olmak iizere dort unsurdan soz
edilebilir. Simdi melek finansman yonteminin bu dort unsuru sirasiyla incelenecek, daha sonra bu
unsurlarin bir araya gelme bigimine deginilecektir.

2.1. Girisim Sirketi

Girisim sirketi, “Bireysel katilim yatirimcilarinin yatinm yapmak amaciyla sermaye koyarak ortak
oldugu anonim sirketidir.”® Ilgili mevzuat hiikiimleri geregince devlet desteginden yani vergi
indiriminden yararlanmak isteyen melek yatinmcinin sermaye koydugu sirketin anonim sirket olmasi
gerekmektedir. Ancak lisansi olmayan ve vergi tesvikinden yararlanma amaci bulunmayan bir melek
yatirimcr elbette limited sirkete veya heniiz sirket olmayip tohum veya baslangic asamasindaki bir
girisim projesine de sermaye koyabilir. Bir girisim faaliyeti s6z konusu iki asamadan ge¢mis ve artik bir
sirket kurulduysa ki, melek yatirimcilar genellikle erken asama denilen bu siirecte devreye girmeyi tercih
etmektedirler’® bu sirketin yatirim alabilmesi icin su sartlari haiz olmasi gerekmektedir,

e Kurulmus olan bu anonim sirketin melek yatirimcinin sermeye istirakinden onceki son iki yilinin
toplam gelirinin yillik 5.000.000 TL'den az olmas:.

e Sirket calisanlarinin elli kisiden fazla olmamasi.

e Sirketin, melek yatirimcinin kendisine, esine, kendisinin veya esinin altsoyu ve {iistsoyu ile {igiincii
derece dahil yansoy hisimlarina ve kayin hisimlarina idaresi, denetimi veya sermayesi bakimindan
dogrudan veya dolayli olarak bagh bulunmamas: ya da niifuzu altinda olmamasi.

e Sirketin miistesarligin belirlemis oldugu sekorlerden birinde yer almas:.
e Sirket hisselerinin halka arz edilmemis olmas1.!

Bir girisimci finans ihtiyacini geleneksel yontemler olan 6z sermaye, yakin ¢evre ve bankalardan temin
edebilecegi gibi yeni finans yontemleri olan kitlesel fonlama, girisim sermayesi ve melek yatirimcilik ile
de temin edebilir. Peki bir girisimcinin zikredilen finans kaynaklarindan melek finansman yontemini
tercih etmesinin ne gibi avantajlar1 ve dezavantajlar1 olabilir? Melek yatirimcilig1 diger yeni finans
yontemlerinden ayiran en onemli 6zellik para destegi ile beraber sermayedarin girisimciye mentorlitk
yapmasidir. Kisinin bir bilenin rehberliginde yol almasi sadece is diinyasinda degil hayatin her alaninda
fayda saglayan ve insanlar tarafindan arzulanan bir husustur. Yeni bir olusumun en biiyiik

6 Muhammet Fatih Canbaz, “Melek Yatinmcilik Farkindalik Analizi: Afyonkarahisar Ornegi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Aragtirmalar: Dergisi 6/12 (2019), 209.

7 Bireysel Katihm Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

8 Bireysel Katihm Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

9 Bireysel Katihm Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

10 “Giin Gelecek: Girisimciler Melek Yatirimciya Nasil Ulasir? Yatirimcinin Parast Nasil Alinir?”, 2. boliim, haz. Murat $Sahin, Vibio
Youtube Kanali (2022).

11 Bireysel Katilim Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059
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ihtiyaclarindan birisi de girdigi alandaki onemli simalar ile dirsek temasi kurabilmesidir. Melek
yatirimcilar ayni zamanda basarili birer girisimci olduklar1 ve genellikle kendi alanindaki projelere
yoneldikleri igin girisimcinin network ihtiyacim1 en kisa yoldan karsilamaktadir.’? S6z konusu
finansmanin bir diger ozelligi ise sermayenin bor¢ niteliginde olmamasidir. Yatirimc: desteklemek
istedigi olusumdan ya hisse almak suretiyle sirkete ortak olmakta veya maddi bir karsilik beklemeksizin
sirf katkida bulunmak amaciyla yardim yapmaktadir. Uygun bir yatirimci bulmanin uzun zaman almasi,
sirkete ortak olmasi sebebiyle yatirimcinin daha biiyiik beklentilere sahip olma ihtimalinin bulunmasi ise
s0z konusu finans yonteminin dezavantajlar1 arasinda sayilabilir.

2.2, Bireysel Katilim Yatirimcisi (BKY)

“Bireysel katilim yatirimcisi kisisel varliklarini ve/veya tecriibe ve birikimlerini baglangi¢c veya biiyiime
asamasindaki sirketlere aktaran gercek kisilerdir.”’* Buna gore lisans almadan onceki iki yil, yillik
gayrisafi milli geliri en az 200.000 TL olan veya miiracaat aninda sahip olduklar1 her tiirlit menkul ve
gayrimenkul varliklarindan olusan kisisel servetin toplam degeri en az 1.000.000 TL olan kisiler servet
sahibi kimse olarak melek yatinmc olabilmektedir. Boyle bir gelire sahip olmamakla beraber
yonetmeligin belirledigi esaslara gore tecriibeli yatirimer kapsaminda bulunan kisiler de melek yatirimei
olabilmektedir.” Bu niteliklere sahip olup devlet desteginden yararlanmak isteyen yatirimcilar BKY
aglar1 aracilig1 ile bakanhiga lisans basvurusu yapabilmektedir. Lisans: olmayan melek yatirimcilar vergi
tesvikinden yararlanamamaktadir. Alinan lisans bes yil gegerlidir. Bes y1l dolduktan sonra devam etmek
isteyen yatirimcilar yonetmeligin belirledigi sartlar1 hala tasiyor olmasi halinde yine BKY aglarn
vasitasiyla beser yillik siirelerle lisanlarin1 uzatabilmektedir. Fiil ehliyetinin kaybolmasi, ilgili sartlar
tasimamasi veya mevzuat esaslarina aykirilik halinde yatirimcinin lisansi iptal edilmektedir. Lisansi iptal
edilen yatinma iptal tarihinden itibaren iki yi1l boyunca tekrar lisans alamamaktadir. BKY'ler
lisanslariin bulundugu bes yillik siire zarfinda bireysel olarak en fazla yirmi anonim sirkete yaptiklar
yatirim karsiliginda devlet destegi alabilmektedir. S6z konusu vergi tesviki hisse oranin %75’tir. Eger son
bes yil icerisinde devlet tarafindan projesi desteklenen bir girisime yatirim yapiliyorsa bu oran %100 diir.
Maksimum indirim tutari ise 1.000.000 TL'dir.!s flgili mevzuat geregince bu miktarlarla orantil olarak bir
yatirimar girisim sirketine 20.000 TL’den az 1.000.000 TL’den fazla yatirim yapamamakta, yaptig1 yatirim
karsihginda bir sey talep edememektedir. Ayrica yatirimci sirketin %50 sinden fazlasmna ortak
olamamaktadir.

Melek yatirimcr kendi 6z sermayesinden yatirim yapan ve yatirim portfoylerinin yaklasik %5 ila %10 unu
heniiz tohum asamasinda olan girisimlere yatiran risk almay1 seven ve daha 6nce girisimcilik tecriibesi
bulunan deneyimli kimselerdir. Melek yatirimci ayn: zamanda baslangi¢ asamasindan sonuna kadar bir
projenin her asamasina tanik olmak isteyen, girisimcilik tutkusu bulunan ve her zaman kar elde etme
saiki ile hareket etmeyen kimselerdir.!® Nitekim kendisi de bir melek yatirimci olan Begiim OZTAN kar
odakl bir is insanin kazang saglamak igin risk orani daha diisiik yatirim enstriimanlar1 kullanabilecegini
ifade eder.”Bununla beraber yildizi parlayan yatirimlardan elbette kar elde etmektedirler. Nitekim bir
girisim sirketine hisse senedi veya hisse senedine doniistiiriilebilir tahvil almak suretiyle ortak olurlar.
Melek yatirimer hisse senedi tiirlerinden adi hisse senedi ve kurucu hisse senedini kullanabilmektedir.!8

Melek yatirimcinin girigim sirketine istiraki ile sirketten ¢ikisi toplamda alt1 evreden olugsmaktadir. Ancak
sermayedarin girisim sirketine katilim evresine gore bu say1 azalabilmektedir. Zikredilen evreler su
sekilde siralanabilir:

12 Kurnaz - Bediik, “Tiirkiye’de ve Diinyada Melek Yatirimeilik”, 29.

13 Bireysel Katilim Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

14 Bireysel Katilim Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

15 Bireysel Katilim Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

16 Mehmet Emin Karabayir vd., “Melek Yatirimcilarin Yatirnm Kararlarinda Girigimci Odakliigin Rolii: Tiirkiye’deki Melek
Yatirimeilar Uzerine Bir Calisma”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 67/02 (01 Subat 2012), 73.

17 Yancep Talks, “Begiim Oztan ile Melek Yatirimcilik Uzerine”

18 Yegim Esiyok Alpaslan, Melek Yatirtmeilik ve Uygulamalar: (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bankacilik ve
Finans Ana Bilim Dals, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 19,20.
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1. Cekirdek Yatirim Evresi
Baslangi¢ Yatirim Evresi
Erken Donem Yatirim Evresi

2

3

4. Genigleme Evresi
5. Geg Evre

6

Cikis Evresi

2.3. Bireysel Katilim Yatirimc1 Ag1 (BKY Ag1)

BKY Ag1, “Girisimcilerin BKYler ile bir araya gelmesine aracilik eden, BKY’ler tarafindan 22/11/2001
tarihli ve 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu veya 13/1/2011 tarihli ve 6102 sayili Tiirk Ticaret Kanunu
hiikiimleri uyarinca kurulan tiizel kisiligi haiz yapilardir.”'* Mevzuatin belirledigi niteliklere sahip melek
aglar1 bakanlik tarafindan akredite edilir. Bakanlik akredite edilen melek aglari ile is birligi yaparak
BKY’lerin yiiriittiigii faaliyetleri takip eder.

Melek aglar1 girisimciler ile yatinmcilarin temasa ge¢mesini kolaylastiracak yapilardir. Girisimci bu
aglara basvuru yapar ve melek ag1 adina calisan koordinatorlerin onayindan ge¢mesi halinde girisimci ve
aga liye olan yatirimcilar bulusturulur. Yatirnmcilara start-up sunumu yapilir ve projeye ilgi duyan
yatinmalarla girisimci  i¢in  yeniden toplantilar ayarlamir. Bu bulusmalar sonunda sayet
yatirimei/yatirimeilar ve girisimei anlasirsa yine melek agmin rehberliginde sdzlesme imzalamir. Bu
asamadan sonra gerek ortak banka hesabinin agilmasi gerekse is plani vb. ilgili belgelerin bakanhga
sunulmasi gibi islemler hep melek ag1 tarafindan yiiriitiiliir.2

Tiirkiye’de faaliyet gosteren melek yatirim aglar: sunlardir:
e Galata Business Angels

o Istanbul Startup Angels

o Keiretsu Forum Istanbul

e Metutechban

o TEB Ozel Melek Yatirim A1

o EGIAD Melekleri

e ERBANZ

2.4. Bireysel Katilim Yatirimci Lisans1 (BKY Lisansi1)

BKY lisansi “Bakanlik¢a belirlenen kriterleri karsilayan BKY’lere verilen ve devlet desteginden
yararlanma olanag1 saglayan belgedir.”?? Lisansa iliskin ilgili detaylar mevzuatta yer almaktadir. Bu
calisma igerisinde lisansa dair bahsedilmesi gerekli goriilen detaylar bireysel katilim yatirimcis1 ve
bireysel katilim yatirimci aglar1 bashiklar1 altinda zikredilmistir. Bu sebeple konuyu uzatmamak adina
tekrar bu baglik altinda ele alinmayacaktr.

2.5. Bir Girisim Hikayesi

Girisimcinin tespit ettigi bir soruna ¢6ziim bulma veya yoklugu hissedilen bir eksikligi giderme
konusunda bir fikri vardir. Bu fikri {irline doniistiirmek icin ekibini kurmus ve pazar arastirmasi
yapmustir. Daha sonra gerekli bagvurularla beraber anonim sirketini kurmus, tercihe binaen en az bir

19 Bireysel Katilim Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

20 Okan Kiliggedik, Girisimcilik, Girisimcilerin Sermaye Kaynagi Olarak Tiirkiye’de Melek Yatirimcilik ve Melek Yatirim Alan Girisimcilerin
Ozellikleri Uzerine Bir Arastirma (Istanbul: Beykent Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isletme Yonetimi Anabilim Dali, Finans
Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 46.

21 Esiyok Alpaslan, Melek Yatirimcilik ve Uygulamalari, 93.

2 Bireysel Katihm Sermayesi Hakkinda Yonetmelik (BKY), Resmi Gazete 28560 (15 Subat 2013), Kanun no.4059

162



Melek Yatirmcilik Uzerine Fikhi Bir Degerlendirme

fatura kesmistir. $imdi bu girisimin filiz vermesi i¢in bir can suyuna ihtiyact vardir. O can suyunu
verecek olan da melek yatirimcadir. Bu sebeple girisimci bireysel olarak yatirim yapan bir BKY ile
iletisime gecer veya bir melek agina basvurur. Bu agda calisan koordinatorler kendi biinyelerinde
bulunan yatirimcilarin ilgi duyabilecegini diisiindiigii proje icin bir sunum toplantis1 ayarlarlar. Bu
toplantida ag icerisinde faaliyet gosteren tiim BKY’ler bulunur ve girisimci projesini anlatir. Daha dnce de
bahsedildigi tizere projeyle ilgilenen yatirimcilar ve girisimci arasinda bir siire¢ baslar. Olumlu sonug
alinmas: halinde ortaklik banka hesabi acilir. Sozlesme imzalandiktan sonra yatirimci satin aldig:
hissenin bedelini bu banka hesabina yatirir. S6z konusu yatirimcr vergi tesvikinden yararlanabilmesi i¢in
satin aldig istirak hissesini iki yil boyunca elinden ¢ikaramaz. Yatirimci, sirket kar elde ettikce hissesi
oraninca veya anlagilan orana gore elde edilen kardan payimni alir. Ayrica onun lisansli melek yatirime
olmast durumunda yatirim yaptig1 hisse oraninca hesaplanan yillik vergi borcunda indirim yapilir.
Girisim sirketi piyasada tutunduktan ve belirli bir ivme kazandiktan sonra yatirimci satig, bor¢lanma,
halka arz veya farkl piyasaya hisse satislarini yaparak firmadan ayrilir.

3. Melek Yatirnmciligin Fikhi Tahlili

Giris boliimiinde Islam Iktisadina yonelik bazi tez ve makalelerde melek yatirimcilik sisteminin kismen
yer aldigindan bahsedilmisti. Iste bu calismalarda sdz konusu sistem “karz-1 hasen temelli bir
uygulama”? ve “girisimcinin fikir ortaya koyup bunu islemesi ve sermayedarin hisse alarak bu girisime
istirak etmesi ve zarara ugranilmasi halinde bu zararin sermayeden giderilmesi yoniiyle emek-sermaye
ortaklig1 olarak bilinen mudarebe ortaklig: ile benzemektedir”? seklinde tespitler mevcuttur. Bizde
konuyla ilgili su sekilde bir degerlendirme yapmaktayiz;

Islam hukukundaki temel sézlesmeler beg baslik altinda toplanabilir:
1. Ticaret esasina dayali sozlesmeler.
2. Kiralama esasina dayali sozlesmeler.
3. Ortaklik esasina dayali s6zlesmeler.
4. lvazsiz esasa dayali szlesmeler.
5. Saklama emniyet ve diger sdzlesmeler.?>

Bunlar dikkate alindiginda melek yatirimcilik s6yle degerlendirilebilir. Melek yatirimcilik sisteminin iki
gesit uygulama bicimi vardir. Biri az da olsa 6rneklerine rastlanan herhangi bir karsilik beklemeksizin
yatirimcinin girisimciyi desteklemesidir. Digeri girisimcinin kurdugu anonim sirketten hisse satin almak
yoluyla yatirimcinin girisimciye ortak olmasidir. Iste bu iki uygulama bigiminden ilki ivazsiz esasa dayali
sozlesmelerden hibeye girmektedir. Hisse alimi yoluyla ortaklik kurma sekli ise ortaklik esasina dayali
sOzlesmeler grubuna dahil olup bazi yonleriyle emek-sermaye ortaklig: olarak bilinen mudarebe ile bazi
yonleriyle ise miisareke ile uyusmaktadir. Buna gore hisse oraninda veya belirlenen oran miktarinca elde
edilen karin paylasilmasi, zarara ugranilmasi halinde bu zararin sermayeden karsilanmasi ve Hanefilerin
cevazina binaen mudarabenin belli bir siire ile smirlandirilabilmesi bakimindan melek yatirnmecilik
mudarebe ile benzesmektedir. Ancak emek-sermaye degil sermaye-sermaye olmasi ve mudarebede
oldugu gibi rabbii'l-malin ana paray1 almamasi bakimindan mudarebe ile uyusmamaktadir. Gerek iki
tarafin da sermaye vermesi gerekse ana paranin taraflar tarafindan geri alinmayip karda ortakligin
bulunmasi agisindan melek yatirrmcilik miisareke ile de benzemektedir. Ancak zararin da oransal olarak

2 Muhammet Fatif Canbaz, Islami Finans Araci Olarak Karz-1 Hasen ve Katilim Bankalar: Igin Bir Model Onerisi (Afyonkarahisar: Afyon
Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, i§letme Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2019), 67.

24 Miicahit Ozdemir, “Katihm Bankalar1 ve Islami Mikrofinans: Tiirkiye’deki Mevcut Durum ve Oneriler”, (ts.), 123; Ismail
Siileymanoglu, Faizsiz Ekonomi Uzerine Bir Deneme (Siirt: Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, iktisat Anabilim Dali,
Bolgesel Kalkinma Iktisad1 Tezli Yiiksek Lisans Programu, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 53.

2% Muhammet Fatih Canbaz - Kemallettin Conkar, “Girisimcilere Faizle Bor¢clanmaya Alternatif Islami Bir Yontem: Kitle Fonlamas1”,
Finansal Aragtirmalar ve Calismalar Dergisi 10/18 (Ocak 2018), 47.
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paylasilmamas1 bakimindan miisareke ile uyusmamaktadir. Bu sebeple melek yatirimcilik nevi sahsina
miinhasir bir ortaklik s6zlesmesi olarak degerlendirilebilir.

Yapilan incelemelere dayanarak sdylemek gerekirse melek yatirimcilik sisteminin temel ¢ikis noktas: ve
uygulama bic¢imi bakimindan fikhin temel ilke ve esaslarryla uyumlu oldugu anlasilsa da bu konuda fikhi
acidan ¢oziilmesi gereken bazi problemlerde yok degildir. Bununla birlikte girisim sirketinin yaptig is,
urettigi iirtin ve para kazanma bi¢iminin helal olmasi, girisimci ve yatirirmcinin faize dayali islemlerden
uzak durmasi ve fikir ¢alan startuplarin finanse edilmemesi gibi ilkelere uyulmasi halinde bu sistemin
Islam iktisad1 ve finans1 acisindan kullanilabilir ve islevsel bir enstriiman oldugu soylenebilir.

Islam toplumunda fakirligin azaltilmasi ve zenginle fakir arasindaki maddi ugurumun kapanmasi, maddi
yetersizlik sebebiyle olusabilecek olumsuz duygularin silinmesi, iki kesim arasinda koprii kurulmasina
yonelik olarak zekat ve sadaka gibi infak uygulamalar: vardir. S6z konusu sistemde de maddi yetersizligi
olup yenilik¢i projesi olan kimselerin desteklenmesi suretiyle sadece maddi yatinm yapmakla
kalinmay1p kisinin is hayatina katilmas1 ve kendisinin de topluma fayda saglayabilecek bir birey olmas:
gibi giizel bir amag¢ vardir. Tabiri caizse bu sistemde kisiye balik ikram etmek yerine balik tutmasi
ogretilmektedir.

Belirtmek gerekir ki Miisliiman toplumlarda melek yatirimcilik sisteminin yayginlasmasi faydal
olacaktir. Ciinkii bu sistem dogrudan girisimciyi, dolayli olarak da toplumun genelini etkilemektedir.
Anlasilan o ki Miisliiman toplumlarda helal yoldan refah diizeyini arttirma gibi miispet bir etkisi vardir.
Ote yandan zenginlerin zenginliklerini Miisliiman girisimcilere aktarmasi halinde yeni teknoloji devleri
Miisliiman toplumlardan ¢ikabilir ve Miisliimanlar bu konuda nispeten daha ileri bir konuma gelebilir.
Iste melek yatirimeilik sistemi bu kazamimlara hizmet etme potansiyelini barindirmaktadur.
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1. Giris

Her cagda ve her kiiltiirde karsimiza ¢ikan aile, birbirlerine kimi zaman dogustan kimi zaman evlilik
yoluyla baglanan, bu birlikteligi devam ettirebilmek icin de birbirleri ile duygusal, ekonomik ve sosyal
iliski Ortintiilerini siirdiiren bireylerin olusturdugu topluluktur. Ailenin varligi ve devamu ise nikah ile
saglanmaktadir/saglanmalidir. Nikah, biitiin bu saydigimiz iliskileri mesru bir zemine oturtmaktadir. Bu
nevi yonleri ve elbette agir sorumluluklar: olan nikah sadece bir akit olusu ile ele alinsa ve ubtidi yani bir
kenara birakilsa dahi nikaha taraf olmak belli sartlar1 haiz olmay:1 gerektirir. Ve elbette ubtdi
baglamindan asla koparamayacagimiz nikah, evlilik ve talak i¢in naslarda 6zel hiikiimler konulmustur.
Islam’1 kabul eden her kiiltiir grubu, naslar1 okuma ve yasama esnasinda kendi kiiltiirel kodlarindan
esinlenmis ve etkilenmistir. Arastirmamizda, bu baglamda erken yasta evlilik problemini
degerlendirmeye calistik.

Bu calismamizda erken yasta yani bul(ig 6ncesi donemde nikahi caiz gorenlerin bu hiikme delil olarak
sunduklar1 ayetler, kiiciiklerin evlendirilmesinin caiz olduguna dair icma delili ve bu konuda ortaya
konulan kiyas islemi ve vyiriitiilen maslahat prensibi hukuki ve psikolojik yonlerden yeniden
degerlendirilecek, ilgili ayetlerden yapilan istinbatlarin nassin kat'i sdylemi olmaktan ¢ok fakihlerin
kendi bilgi ve toplumlarinin 6rf ve adetleri kaynakl oldugu ve bu baglamda bazi delillendirmelerde tiim
zaman ve mekanlari igine alacak sekilde genellemeci yaklasim benimsenmesinin yontem acisindan hatal:
olacag temellendirilmeye calisilacaktir. Baglamindan koparilarak savunulan hitkme tek tek delil olarak
ayetlerin kullanilmasi yerine ayetler arasi iligskiler kurulacaktir. Her tiirlii zihniyet tarafindan Islam’a
saldir1 i¢in kullanilabilen bu konuda, cinsiyetci ve tarafgir bir bakis agisi yerine, salt Miisliman
perspektifinden objektif bir yazim gerceklestirilmeye calisilacaktir.

2. Akli-Bedeni Yetiskinlik Oncesi Nikah1 Gegerli Sayanlar

Fakihler, Talak Suresi 4. ve Nisa Suresi 6. ayetlerine dayanarak fiir(i-1 fikih eserlerinde nikah, talak,
velayet ve ehliyet boliimleri basta olmak iizere konunun zikredildigi yerlerde akli ve bedeni yetiskinlik
oncesi kiigliklerin velileri tarafindan nikahlanabilecegine hiikmetmislerdir.! Bu doénemde kendi
iradeleriyle evlendiklerinde bu evlilikler mevkuf evlilik olarak adlandirilir ve sadece velilerin onay ile
gegerli hale gelebilir.2 Onay verilmedigi takdirde ise evlilik fasid olacagindan eslerin evliligi stirdiirmeleri
caiz degildir. Kendi iradeleri ile ayrilmadiklarinda hakim tarafindan cebren ayrilirlar.? Temyiz Oncesi
donemdeki ¢ocuklarin veya akil hastalarmin kendileri tarafindan yapilan evlilik akdi ise batil bir akid
olur.*

1 Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1414/1993), 4/212; Ebii'l-
Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, el—f@tiyﬁr li-ta 1ili'l-Muhtdr (Kahire: Matba ‘atii’l-Halebi, 1356/1937),
3/94.

2 Alaiiddin Eb@ Bekr b. Mes'(id b. Ahmed el-Kasani, Bedd i u's-sand’i* fi tertibi’s-serd’i * (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’'l-llmiyye, 1406/1986),
2/233.

3 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/533-539.

4 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/112-117.
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Fakihlerin ¢ogunlugu, evlilik akdi icin akil ve bulGi§u sart kosmakla beraber veli veya vekillerince bultig
oncesi donemde kiigiiklerin evlendirilmesi hélinde yapilacak nikdhin gecerli olacagini sdylemektedirler.
Bir bagka ifade ile nikah akdini yapanlar i¢in ve hatta nikaha sahit olabilmek i¢in akil ve balig olma
sartindan bahsedilse de nikdh akdine taraf olan kisilerin akil ve balig olmalar1 sart degildir. Mezhep
farkliliklar1 olmakla birlikte baba, dede, hakim veya aséabe kiiciiklerin nikdhlanmasinda velayet hakk:
gerekgesiyle soz sahibidirler. Kiigiikler baba veya dedeleri tarafindan nikahlanmissa bultigdan sonra
muhayyerlik hakk: (bulig muhayyerligi) da taninmaz. Bu goriiste olanlara gore evlendirilen ¢ocuklarin
bultiga ermeleri halinde muhayyer birakilmalar: hitkmii gegerli olsaydi, Rastilullah bu hakki evvela Hz.
Aise’ye tanirdi> EbGi Hanife ve es-Seybani’ye gore, kiiciigii, babasi veya dedesi nikahlarsa bultg
muhayyerligi yoktur. Ebli Hanife hakimin evlendirmesi durumunda da bulif muhayyerliginin
olmayacag1 goriisiindedir. EbG YGsuf muhayyerligi tamamen kaldirir ki O'na gore kiigiikleri kim
evlendirirse evlendirsin muhayyerlik yoktur.¢

Mubhayyerlik hakk:i veren alimlerin ekseriyetine gore akli-bedeni yetigkinlik 6ncesi evlendirilen kizlar
bultiga ulastiklarinda hemen, evliligi kabul edip etmediklerini belirtmelidirler. Bu siireyi gecirdiklerinde
artik muhayyerlik haklar1 yoktur. Bultiga ulasan erkek ¢ocuklarin muhayyerlikleri ise bultigdan sonra
rizalarmi ifade etmedikge dmdirlerinin sonuna kadar gecerliligini devam ettirir.”

Mezheplerin temel kaynaklarinda kiigliklerin iddetinden yani bosamaya konu olacaklarindan da
bahsedilmektedir. Kiigiiklerin evlendirilmesini kabul edenler Talak siresi 4. ayetinde kiigiiklerin
iddetinin diizenlendigini savunmaktadirlar. Bu goriis sahiplerine gore “lem yahidne" lafz1 ile
hayatlarinda hali hazirda hi¢ adet gérmemis olanlar yani ¢ocuklar kastedilmekte ve temyize ulasmamis
¢ocuklarin iddeti agiklanmaktadir. Buradan hareketle de iddetin sebebi nikah olduguna gore kiigiikler
evlendirilebilmektedir sonucuna ulagilmaktadir.®

Nisa Suresinin 3. ayetinde yetim ile kastedilen, EbG Hanife 'ye gore buliga ulasmamis kizlardir. Zira
O'na gore yetimlik bulig oncesi igin gegerlidir.’ Peygamberimiz de "[htilimdan (ergenlikten) sonra
yetimlik yoktur"® buyurdugu hadis-i serifte buligdan sonra yetimligin olmadigina isaret etmistir.
Buradan hareketle adil olmamak gibi bir kayg1 glidiilmiiyorsa balig olmayan yetimlerle evlenmek caiz
olur.

Nisa Suresinin 6. ayetinde kastedilen ise kiiciigiin ergenlik ¢agina ulasmasidir. Bu ayetten hareketle
velilerinin ¢ocuklarin mallar1 tizerindeki velayet haklar1 gibi bizzat sahislar: tizerinde de veldyet haklar:
bulundugu sonucuna ulasilmaktadir. Nisa suresi 127. ayette de yetimlerden kastedilen hentiz balig
olmayan kiiciiklerdir.!!

Nir Suresi 32. ayetinde bekarlar seklinde terciime edilen "el-eyama" kelimesiyle yasi ne olursa olsun, esi
bulunmayan kadinlarin Kkastedildigi ve babanin kiigiik kiz ¢ocugunu evlendirebilecegine
hiikmedilmektedir.!?

Hz. Peygamberin hadis-i seriflerinde’® de velilerince nikahlanacak kadinlarla ilgili olarak herhangi bir yas
smirlamasina gidilmediginden, akil balig olmayan kimseler de bu kapsamdadir ve velileri tarafindan
evlendirilebilir, ¢ikarimi elde edilmektedir.

5 Serahsi, el-Mebsiit, 4/212.

6 Mevsili, el—f@ tiydr, 3/94.

7 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/15-19.

8 Serahsi, el-Mebsilt, 4/212.

9 H. fbrahim Acar, “isliam Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiigtiklerin Evlendirilmesi Problemi”, Dini Arastirmalar 6/16
(01 Haziran 2003), 125-140.

10 Silleyman b. el-Eg'as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebi Daviid, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit - Muhammed Kamil Karabelli (b.y.:
Dérﬁ’I-Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Vesaya”, 2873.

11 Serahsi, el-Mebsilt, 4/212-214.

12 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i * fi tertibi’s-serd i, 2/240.

13 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen (Beyrut: Matbaatii’l-Ensar, 1424/2004), “Nikah”, 3601.
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Niliifer Unal - Yildiray Sipahi
AKkli-bedent yetiskinlik 6ncesi kiigiiklerin evlendirilmesi hususunda Hz. Peygamberin Hz. Aise ile kiiciik
yasta nikahlandig1 da delil olarak sunulmaktadir. Bu goriis sahipleri hiikiimlerini delillendirmek i¢in Hz.
Peygamber ve sahabe déneminde yapilan benzer evlilikleri delil olarak gostermekte, aksi goriiste
olanlarin sahabenin icmaina muhalefet ettiklerini sdylemektedirler.

Erken yasta evliligi kabul edenler evlilige taraf olan kiiciikler agisindan maslahat prensibini de
isletmektedirler. Evlilikte denkligin 6nemli oldugunu ve bunun her zaman ele gegmeyecegini bundan
dolay1 da kiigiigiin velisine bu konuda veldyet verilmesi gerektigini sdylemektedirler.

Safiller maslahat prensipleri geregi, akil olan kiigiiklerin birden fazla kadinla nikahlanabilecegini
savunurlar. Malikiler, zina endisesi bulundugunda veya malin zarara ugramasini engelleyecek biri
bulunmasi fikri ile, yine maslahat geregi ¢ocuklarin nikahlanabilecegine hiikmetmislerdir. Debfisi (Sl
430/1039) ise herhangi bir ayrim yapmaksizin kiiciiklerin cebren nikahlanabilecegini, kiiclikligiin
milessir vasif sayilldigini, bu vasfin mal veldyetinde miiessir sayildigimi ve nikah veladyeti ile mal
veldyetinin ayn1 cins maslahata dayandigin belirtir.!s

3. Delillerin Degerlendirilmesi

Bul(ig cagina gelmeksizin kiigliklerin evlendirilmesini caiz gorenlerin goriislerini delillendirmek igin
sunduklar1 nakli ve akli delilleri hukuki ve psikolojik yonleriyle degerlendirerek riisd oncesi nikah
akdinin gegerli olmayacagini temellendirmeye calisacagiz.

3.1. Talak Suresi 4. Ayetin Degerlendirilmesi

Talak Suresi 4. ayeti "heniiz hayiz gormemis olanlar" diye yorumlayanlarin buradan kastin kiigiikler
oldugu vehmi ile bu ayeti kiiciiklerin evlendirilebilmesi igin delil getirmeleri Arap dili kaideleri,
kadinlarin tecriibi bilgileri ve giliniimiiz tibbi gercekleriyle ortiismemektedir. "Heniiz" anlammi "lem"
degil "lemma" edat1 verir. Dolayisiyla bu dyete mana verirken heniiz ibaresi kullanmak ve heniiz adet
gormemis ama gorecek olan kiiciik kiz ¢ocuklar1 ayetin kapsamina alarak bunu da hiikiim ¢ikarmada
delil olarak kullanmak dogru olmayacaktir. Burada kasit ¢ocuklar olamaz zira onlar zaten hayiz
gormedikleri icin ¢ocuk sayilmaktadir. Talak stiresi 4. dyetindeki “... ve hayiz goérmeyenler de”, ifadesi
kendileri ile zifaftan sonra kocalari tarafindan bosanan kiz ¢ocuklarmmin iddet siiresini degil, adet
dongiileri diizenli olanlarin haricinde, diizensiz hayzi olan ya da hi¢ hayiz gormeyen kadinlarin iddet
miiddetlerini agiklamaktadir. Imam Malik, Imam Muhammed ve Imam Safii'nin, hi¢ hayiz olmayan
kadinlarin iddet siireleriyle ilgili sorulara, bu ayete binden iddet siirelerinin 3 ay oldugu seklinde cevap
vermeleri, giinlimiizde oldugu gibi o donemlerde de hi¢ adet olmayan kadimnlarin varligini ortaya
koymaktadir. Fakat hadis kiilliyatinda “Babanin kiiciik ¢ocugunu nikahlamas1” gibi bab basliklarinin
bulunmasi dikkatleri ergenlik 6ncesi kiigiik kizlarin iddet siiresine ¢ekmistir.6

Ayrica ayetteki “eger siiphe ederseniz” ifadesinin ergenlik, menopoz ve adet diizensizligi
donemlerindeki kadinlar igin kullanildig, ergenlik 6ncesi kiz ¢ocuklar igin kullamilmadigr kadinlarin
tecriibi aktarimlari ile tartismasiz bir gergektir. “Onceden adet diizeni normal olan bir kadinin en az 3- 6
ay siireyle adet gormemesi ve toplumda kadinlarda goriilme orarn1 % 2-5 olarak rapor edilmesi veya geng
bir kizin 18 ya da ileri yaslara gelmesine ragmen hi¢ adet gérmemis olmas: ve toplumdaki kadinlarin %
1- 3tinde goriilmesi Talak suresi 4. ayetinde gecen ifadeyi dogrulamaktadir.”’” Menopoz donemine
geciste de uzun yillar boyunca hayizda diizensizlikler de jinekologlar tarafindan dogal karsilanmaktadir.

Stres, duygu durumundaki degisimler, hormonal dengesizlikler, kullanulan ilaglar, yasam tarzindan
kaynaklanan faktorler, hastaliklar ve hatta iklimsel-mevsimsel gecisler adet dongiisiinde diizensizlik ya
da hi¢ adet olamamaya neden olabilmektedir. Talak sfiresinin 4. ayetindeki “tereddiit” bu ayetin, yas baz

14 Acar, “Islam Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiigiiklerin Evlendirilmesi Problemi”, 125-140.

15 Fatih Orum, “Kuran Isiginda Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 19 (27
Ekim 2010), 137-158.

16 Orhan Canpolat, “Talak Suresi 4. Ayette Gegen ‘Adet Gormemis Olanlar’ ifadesinin Kapsam Uzerine Bir inceleme”, Sarkiyat 14/2
(31 Agustos 2022), 628-655.

17 Canpolat, “Talak Suresi 4. Ayette Gegen ‘Adet Gérmemis Olanlar’ ifadesinin Kapsam Uzerine Bir inceleme”, 628-655.
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alindiginda kiz ¢ocuklarma degil, olgusal olarak adet dongiisii diizensiz olanlarin ya da hi¢ adet
olmayanlarin iddet siirelerine delalet ettigini gostermektedir.

Biitiin bunlara ilave olarak Ahzab Suresi 49. dyeti ve yukarida gecen Talak Suresi 4. ayeti birlikte
degerlendirildiginde "lem yahidne" lafzi ile bahsedilen hususun "miimteddetii't-tuhr "olarak adlandirilan
kadinlar oldugu kanaati giiclenmektedir. Ciinkii, zifaf gerceklesmeden bosama oldugunda iddet
gerekmedigine ve c¢ocuklarla biitiin insani degerlerle diistiniildiigiinde, cinsel birliktelik
yasanamayacagindan ve de ergenlik dncesi nikahi kabul edenlerin nikdh olsa bile ergenlige kadar olan bu
siire baba veya veli evinde gecirilir dediklerinden bu goriis sahiplerinin de bu ¢ocuklarla cinselligin
yasanmayacag seklindeki kabullerini de hatirlatarak Taldk Suresinin 4. ayetinde gecen "lem yahidne"
ifadesinin ergenlik 6ncesi kiiciik kizlar1 ifade etmedigi seklindeki goriistimiizii kuvvetlendirmis oluruz.

3.2. Nisa Suresi 6. Ayetin Degerlendirilmesi

Nisa Suresi 6. ayetine dayanilarak velilerinin ¢ocuklar iizerindeki malil veldyetlerine kiyasen sahislar
tizerinde de velayetlerinin olacagi, velilerin ¢ocuklar: nikahlayabilecekleri hitkmiine ulasilmistir. Ancak
bunun fasid bir kiyas oldugunu soyleyebiliriz. Mali konularda zarara ugramamalar i¢in mal konusunda
verilen veladyet yetkisinin genisletilerek kisinin tiim hayatini etkileyecek ve sekillendirecek olan evliligini
icine alacak sekilde degerlendirilmesi yani mal ile sahsin kiyasi, fikih usGliindeki kiyas metodu ve fitri-
sosyal gerceklerle uyumsuzlugu nedeniyle temelsiz bir delillendirmedir. Kald: ki nikahin tanimi
yapilirken de cinselligin vurgulanmasi kadinin tiim bedeni varliginda miilk olusturulmadigini aksine
evliligin taraflarindan biri oldugunu vurgulama gayretinden baska bir sey degildir. Ayrica nikahin
ardindan eslerin cinsel agidan birbirlerine helal olmalarina sinir getirmek yani bultigdan 6nce nikah olsa
da zifaf olmayacak sekilde simirlama getirmek nikdhin maksadina uygun degildir.’® Kald1 ki neslin
devaminin saglanmasi zaten kifal bir konudur, neslin devaminin saglanmas: gibi bir gerekce sunularak
hentiz cinsellik algilar yetiskinlerinki gibi olmayan ¢ocuklara bu sorumlulugu yiiklemek uygun degildir.

Nisa Suresinin 6. ayeti, ayni surenin 2 ve 3. ayetleri beraber diisiiniildiigiinde yetimlerin riisd ¢agina
kadar mallarinin kendilerine verilmeyecegi, nikahi i¢in izin verilen yetimlerin kendilerine mallar1 teslim
edilmis yani riisd ¢agina ulasmis yetimler oldugu anlasilacaktir. Bu goriistimiiz Hz Mdsa ile ilgili ayette
gecen riisdiin kirkli yaslari ifade etmesi yoniiyle elestirilecek olursa, devam edegelen bir donemin tam da
o yasta girdigine degil o yas itibariyle kemale erdigini ve zaten bahsi gecen yerde niibiivvet ile ilgili bir
olgunluk siirecinden bahsedildigini soyleyebiliriz.'

En’am Suresi 152. ayet de yetimlerin mallar: {izerindeki veldyetin riisd cagina gelinceye kadar devam
edeceginin delilidir. Aym sekilde Nisa Suresindeki ilgili ayetlerle degerlendirildiginde bu ayetten heniiz
mallar iizerinde bile tasarrufu olmayan yetim 6zelinde riisd oncesi ¢agn evlilik i¢in uygun olmayacag:
anlasilmaktadir.

Isra Suresi 34. ayette de riisd ¢agina isaret edilmektedir. Ve sunu da belirtmeliyiz ki bu ayetlerde kisiye
giicliniin yeteceginden fazlasinin yiiklenmeyecegi tizerinde durulmustur. Evliligin her tiirli
sorumlulugunu ¢ocuk olarak niteledigimiz, dinin diger miikellefiyetleri ile heniiz sorumlu tutulmamig
kii¢tiklerin omuzlarina birakivermek hukuksal zeminden uzaktir.

Ibn Siibriime (5. 144/761) ve Ebti Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm (61. 200/816) gibi alimlerin
savunduklar1 gibi bizce de, Nisa Suresinin 6. ayeti kiiciiklerin evlendirilmelerinin cdiz olduguna delil
gosterilemez. Ayette evlilik igin belli bir olgunlugun bulunmasi geregi vurgulanmaktadir ki, bunun
bultig ¢ag1 degil erginlik yani riisd ¢ag1 oldugu diger ayetlerle beraber okundugunda anlasilabilmektedir.
Evliligi hukuksal ve ahlaki agidan anlatan naslar diisiiniildiigiinde yetiskin bireylere hitap edildigi ve
agir sorumluluklar yiikledigi goriiliir. Bu baglamda evlenecek taraflarin, bu agir sorumlulugun suurunda
ve yiikiimliiliikleri yerine getirebilecek erigkinlikte olmalari geregi; bu gercek ortada iken bu ayetin
kiiciiklerin evlendirilmesinin temellendirilmesi maksadiyla kullanilmasi uygun degildir. Hakkinda nas

18 Mehmet Ali Yarg), “Nikahin Asil Maksad1 ve Gegerliligine Etkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (30 Eyliil 2020),
605-650.
19 Ahmet Yaman, “Doktrin ve Olgu Baglaminda Kiigiiklerin Evlendirilmesi”, Eskiyeni 38 (20 Mart 2019), 9-29.
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olan bir konuda yapilan kiyas fasid bir kiyastir. Ayrica evlilik gibi 6nemli bir konunun kendisi kadar
onemli olan taraflan ile ilgili belirleyici 6zelligin kullarin belirlemesine birakilmayacag: da acgiktir. Bu
baglamda naslar ile kiiciiklerin evlendirilemeyecegi belirlenmistir ciimlesini kurabiliriz. Ihtilam oluncaya
kadar ¢ocugun sorumlu olmadig1 mealindeki hadis de bu fikrimize dayanak olmaktadir.2

3.3. Hz. Aise'nin Evlilik Yasinin Kiiciiklerin Evliliginde Delil Olmasinin
Degerlendirilmesi

Hz. Aise’nin evlendigi yas ile ilgili arastirma, ¢alismamizin sinirlarini zorlayacagindan en az on iki olmak
tizere daha biiyiik yaslarda oldugunu sdylemekle iktifa edilecektir.

3.4. Sahabe Icmainin Degerlendirilmesi:

Ergenlik oncesi evlilik konusunda sahabeden gosterilen drnekler o dénemde bu yas grubuyla evliligin
vuku buldugu gercegini ortaya koymaktadir.2! Ancak bu rivayetler donemin orf ve adeti olarak
okunmakta ve baglayiciligi bulunmamaktadir. Tarihi gercekler gostermektedir ki eski diinyanin farkl
cografyalarinda da ¢ocuk evlilikleri yasanmis ve hatta yakin tarihimize kadar da siirdiiriile gelmistir.?

[k donem fakihleri tarafindan “adet gormeyenler de” ifadesinden ergenlik &ncesi kizlarm anlagilmasi ve
buna dair hiikiimler c¢ikarmalari kendileri agisindan dogal karsilanmalidir. Zira sosyal yapidan ve
psikolojiden azade bir fikih diistiniilemez. Fakat realitenin ve orfiin degismesiyle mezhep icinde bile
degisen hiikiimlerin bulundugu malumdur. Dolayisiyla bu konuda delil olarak sunulan evlilik 6rnekleri
kendi donemi iginde ele alinmali, giiniimiize tasinmaya calisitilmamalidir.

3.5. Maslahatlar ve Kur’an Biitiinliigiinde Kiiciiklerin Evlendirilmesinin
Degerlendirilmesi

Bu tiir evlilikler tiim sosyal-kiiltiirel-ekonomik siniflardan insanlar arasinda gergeklesmistir. Osmanl
donemi mahkemelerine yansiyan kayitlarda bullig c¢agma ulasmayan cocuklarin velileri tarafindan
nikahlandiklari, mehirlerinin velilerince alindig, kad: ya da bilirkisi konumundaki kadinlar tarafindan
cinsellige dayarikli olduguna karar verilenlerin adet gormelerinin beklenmeden zifafa maruz
birakildiklari,  ¢ocuk yasta iken dul kalabildikleri olumsuz Ornekler karsimiza cikabilmektedir.
Kiigiiklerin evlendirilmesinin caiz oldugunu soyleyenlerin delil olarak sunduklar1 ve hayatin geri
kalaninda da bulunabilecek sézde maslahatlar igin olumsuz hadiseler tercih edilemeyeceginden; Islam
Hukukunun sedd-i zerai’ metodunun bu konuda isletilmesinin gerekliligi ortadadir. Kald1 ki cevaz
goriisii kabul edilse dahi -bugiin ayni1 maslahatlar s6z konusu olmadigindan- devletin miibah alana
miidahale yetkisini kullanmas1 kapsaminda bir sinirlamaya gidilebilir.?

Nir Suresi 3. ayetinde bahsedilen zina fiilinin ¢ocuklar i¢in kullanilmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla
evlenme cocuklara nispet edilemez. Nisa Suresi 4. ayetinde anlatilan mehri almasi ve onda tasarruf
etmesi riisde baghdir. Clinkii Bakara Suresi 229. ve Nisa Suresi 19. ayetlerinde de evli kadinlar kendi
mallarinda tasarruf yetkisine sahiptirler. Biitlin bu ayetler diisiiniildiigiinde her iki es de kendi
mallarinda tasarruf yetkisi bulunan resit bireyler olmalidir. Dolayisiyla nikdh sozlesmesi gerceklesir
gerceklesmez evli kisi olarak vasiflandiklarindan 6ncesinde yani nikah esnasinda resit olmalar1 gerekir.2*

4. Sonug

Sonug olarak kiiciiklerin evlendirilmesinin caiz oldugu yoniindeki goriis Islam hukuk uslii agisindan ve
fitrata aykir1 oldugundan giiniimiiz sosyal zemininde dogru degildir. Ge¢mis ve giiniimiiz toplumlarinin
kendi gelenekleri acisindan olugan boyle bir olguyu dinle temellendirmek yerine 6rf olarak okumak daha
gercekcidir. Ebti Hanife'nin kizlarda on yedi erkeklerde on sekiz yasi, Tiirk Medeni Kanunu'nun erkek-

20 EbGi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Nebil Hasim Kameri (Beyrut: Daru’l-Besair,
1434/2013), “Hudad”, 2478.

21 Serahsi, el-Mebsiit, 4/212.

2 Canpolat, “Talak Suresi 4. Ayette Gegen ‘Adet Gormemis Olanlar’ ifadesinin Kapsami Uzerine Bir inceleme”, 628-655.

2 Yaman, “Doktrin ve Olgu Baglaminda Kiigiiklerin Evlendirilmesi”, 9-29.

2 Orum, “Kuran Isiginda Kiigiiklerin Evlendiril(eme)mesi Meselesi”, 137-158.
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kiz on yedi yas1 doldurmak kayitlar1 toplumun her kesiminde ve her sartta ihtiyaci karsilamayacagindan
fiziksel, mental ve ruhsal gelisimin es degerde olmas: temel Olgiit olarak alinmak kaydiyla cumhurun
hitkmen buliig igin esas aldig1 on bes yasi doldurmanin evlilik icin asgari yas sinir1 olarak kabul edilmesi,
bu donemden once nikah akdinin mezhep farki gozetilmeksizin hi¢ kimse tarafindan
gerceklestirilemeyeceginin kabulii esas olmalidir.

Hz. Peygamber’in ebeveynlerin ¢ocuklarna birakacaklar1 en giizel mirasin giizel ahlak oldugu ve
cocuklarin da haklar1 oldugu seklindeki 6gretileri biitiinciil diisiiniildiigiinde heniiz yetistirilmeden,
kendi karakterine heniiz biirtinmemis ¢ocuklarin evliligine-cinselligine kap1 aralamak kisisel haklarina
aykiridir. Kendisi yetismeden yeni nesli yetistirmesini beklemek ¢ocuk ruhuna en biiyiik adaletsizliktir.
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Ebii Seleme el-Hallal ve Faaliyetleri
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2223011001@ogrenci.ibu.edu.tr

1. Giris

Tam adi EbG Seleme Hafs b. Siileyman el-Hallal el-Hemdani'olan Ebi Seleme el- Hallal lakabini, bir
rivayete gore kili¢ kin1 veya sirke imal ederek satmasi, bir rivayete gore bu igleri yapanlara diikkaninm
kiraya vermesi bir diger rivayete gore ise bu isleri yapan insanlarla goriismesinden oOtiirii almistir.
Kendisi Kiife'nin énemli zenginlerinden biri olan Haris b. K&'b ogullarinin azath kélesidir.2 O Ebii'l-
Abbas'in ilk veziridir.? Islam tarihinde vezirlik {invanini alan ilk Miisliiman olan Eb{i Seleme servetini
Abbasi ihtilalini bagsarili kilma adina harcamistir.# Belki de bu fedakarligindan 6tiirii devletin ilk veziri
olma, Kife valiligi yapma ve Hasimiler'den yogun ilgi gormeye layik olmustur. Halife kendisinin Ali
ogullarina olan meylini anlaymca onu Eb{i Miislim’e o6ldiirmesi igin havale etti. Ebi Miislim de onu
kurdurdugu tuzak vasitasiyla Enbar’da Recep ayinda oldiirttii. EbG Seleme’nin yetenekli, zengin, sohbeti
kuvvetli, niikteli bir insan oldugu rivayet edilmistir. Hatta halife Seffah’in onunla saatlerce sohbet ettigi
ve Oliimii {izerine su beyti soyledigi rivayet edilir.

“O ve ona benzeyenler Cehennem atesine gitsinler.

Ondan neyi kaybettik ki tiziilelim”>

2. Ihtilal Siireci

Abbasi ihtilalini kafasinda planlayip harekete geciren kisi Muhammed b. Ali’dir. Ihtilalin diisiince
merkezi Humeyme’'dir. Propaganda merkezi ise Horasan’dir. Horasan'in se¢ilmesinde ise halkinin giiglii,
tarafsiz ve Hz. Muhammed ailesine sevgi duymasi yatmaktadir. Kfife ise sehirlerarasinda irtibatin
saglandig1 adeta bir koprii sehir vazifesindedir. Muhammed b. Ali planlamasini yapmis, propaganda
yiiriitmeleri icin dailer se¢misti. Bu dailer, slogan olarak er-Riza min Al'i-Muhammed yani Muhammed
ailesinden raz1 olunacak kisi sloganini kullanmislardir. Bu ¢agrinin secilme sebebi ise basta Aliogullar: ve
Abbasogullar1 olmak iizere tiim Emevi mubhalifi kesimleri kucaklamasidir. Dailer tiiccar vs. kiliklariyla
dikkat cekmeden propagandalarimi yiiriitmiislerdir. Muhammed b. Ali, dailere konuyu sadece
giivendikleri kimselere agmalarini imamin ismi soruldugunda ise takiyye yaparak cevap vermemelerini
istemistir. Dailerin sayis1 70 kisiye ulastifinda Muhammed b. Ali iclerinden 12 tane nakib yani lider
se¢mistir. Bu sayilarin belirlenmesi bile tesadiifi yapilmamus, her sey Kur’an ve siinnete dayandirilmistir.
Propagandalarda Emeviler'in zulmii ve Muhammed ailesinin hilafete onlardan daha layik oldugu fikri
asilanmistir. Hareketi baglatan Muhammed b. Ali'nin vefat etmesinin ardindan yine kendisinin vasiyeti
iizerine harekete oglu Ibrahim liderlik etmistir. Ibrahim Ebu Miislim’i Muhammed ailesinin vekili
sifatiyla Horosan’a gondermis, o da, harekete organizatorliikk yapan Ebti Seleme’den burada gorevi
devralmistir. Yeterli giice ulasildiginda gizli davetten acik davete gegilmistir. Sefizenc denilen bir bolgede
[brahim tarafindan gonderilen Golge ve Bulut isimli iki siyah bayragin dikilmesi, cevre kdylerde de ates
yakilmasi suretiyle Abbasi ihtilali fiili savas olarak baslamistir. Abbasi ordulari, Emevi ordularin bir bir
yenerek sehirleri ele gegirdigi sirada son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed hareketin lideri Ibrahim’i
tutuklatip Sldiirmiistiir. Onun Sliimii {izerine ise Ibrahim’in vasiyeti geregi Ebii'l-Abbbas liderlige

1 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. All el-Mes"adi el-Hiizeli, Miiriicii’z-zeheb (Beyrut: Mektebetii’l-Asir, 2005), 3/225; Hakki Dursun
Yildiz, “Ebti Seleme el-Hallal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/228.

2 Mes (di, Miiriicii’z-zeheb, 3/225; Unal Kilig, “Ebi Seleme el-Hallal ve Abbasi Devleti'nin Kurulusundaki Rolii”, Cumhuriyet
Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1999), 519.

3 Ebir'l-Fid4’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimasgki es-$afii, el-
Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Mektebetii’l-Mearif, 1990), 10/54.

4Yildiz, “Ebi{i Seleme el-Hallal”, 10/228.

5 Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihéye, 10/56.
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gecmistir. Ebu’l-Abbas’in gorevlendirdigi amcas1 Abdullah b. Ali ile Mervan arasinda, Musul’da Zap
Suyu savasi meydana gelmis, savasta maglup olan Emevi hanedani iiyeleri oldiiriilmiistiir. Sadece
Abdurrahman b. Muaviye Endiiliis’e gecerek orada Endiiliis Emevi devletini kurmustur. Son olarak
Emevi’lerin Irak valisi Yezid b. Omer’in de barisa razi edilip ardindan oldiiriilmesiyle Abbasi Ihtilali
basariyla gerceklesmistir.®

3. Ebii Seleme’nin Abbasi Ihtilaline Katilmasi

Ebt Seleme’nin ihtilal hareketine girisi Abbasilerin 6nemli dailerinden biri olan Bukeyr b. Madhan'in aym
zamanda damadi olan Ebi Seleme’yi begenmesi ve onu, hareketin lideri olan Imam Ibrahim’e tavsiye
etmesiyle olmustur.” Bu hususta Imam Ibrahim’e bir mektup yazan Bukeyr b. Mahan onun kendinden
teklifi makul bulmus ve gorevi Eb(i Seleme’ye vermistir. Goreve geldigi yil da Horasan’a gitmistir.
Bundan sonra ilmek ilmek islenen ihtilal hareketinin organizesini Horasanda Ebu Miislim’den once
organize eden komutan Eb{i Seleme olmustur.

4. ihtilalde Davet Dénemi

Imam Ibrahim’in basa ge¢mesiyle ve ardindan Eb{i Miislim’i gorevlendirmesiyle Ebti Miislim ve Ebt
Seleme Abbasiler’in 6nemli iki yardimcisi oldular. Diger dailerin de yardimiyla halki durmadan isyana
davet ettiler. 747 yilinda Imam Ibrahim’in Ebu Miislim’e yolladigi mektupla yukarida da bahsedildigi
lizere daveti aciktan yapmaya baslamalari, kitleler halinde insanlarin davete katilmalarina vesile
olmustur.” Ebti Seleme’nin idarecilikteki meziyetleri halk iizerinde kurdugu otorite insanlarla olan hos
sohbeti, bolgedeki insanlar1 hareketin igine cekmistir.

5. Ordularin Kafe’ye Gelmesi ve Sehrin Ele Gec¢irilmesi

Hareket daha basariya ulagsmadan Kife'deki valilik gorevini ele alan Eb{i Seleme, gizlenerek
calismalarini Emevilere yakalanmadan yapmaya bagladi. Bu siralarda Horasan’da kontrolii tamamen
eline alan Ebu Miislim, Kahtabe b. Sebib et-Tai'yi komutan olarak atayarak hareketi ilerletmesi icin
vazifelendirdi. Rivayetlere gore ordular Kifeye giderken Firat nehrini gectikleri sirada Kahtabe,
yliziinden bir kili¢ darbesi ald1 ve nehre diiserek 6ldii.’ Onun 6liimii iizerine de oglu Hasan b. Kahtabe
komutanliga gecti.!! Abbasi ordusu Hasan b. Kahtabe 6nderliginde zaferlerle ilerleyerek 14 Muharrem
132 tarihinde Kife'ye girdi. Sehir ele gegirilince gizlenmesine gerek kalmayan Eb{i Seleme ortaya cikti.
Hasan b. Kahtabe tarafindan buranin idaresi kendisine verildi.’? Hasimi emirler tarafindan kendisine
verilen “vezir-i Ali Muhammed” unvaniyla vezirlik makamia geldi’® Bu sayede daha netlesmeyen
Abbasi halifesinin Kife’de ilk valisi oldu.* Kendisine emir denildi ve yanindakileri cesaretlendirerek
onlar1 yonetmeye basladi. > Burada herhangi bir meydan okumayla karsilasmadan gorevine baslamis
oldu.16

6. Ebii Seleme’nin Hilafeti Ali Ogullarina Vermek Istemesi, Ebii’l-Abbas es-Seffah’in
Hilafete Ge¢gmesi ve Ebli Seleme’nin Ona Biati

Abbbasi aileleri Humeyme’den ve Horasan’dan, Eb(i Seleme’nin goreve baslamasindan yaklasik bir ay
sonra sehre geldiklerinde wvalileri ve Aliogullarin1 destekleyenler tarafindan sicak bir karsilama

6 Nahide Bozkurt, Abbisiler (1stanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 26-38.

7 Ebti Ca’fer Safiyyiiddin (Celaliiddin) Muhammed b. Ali b. Tabataba el-Haseni el-Alevi, Kitdbii’l-Fahri (Beyrut: Dar Sader, bk.), 154.
8 Kilig, “Ebti Seleme el-Hallal”, 520.

9 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 13/225; Mes"tdi, Miiriicii’z-zeheb, 3/200; Kilig, “Ebfi Seleme el-Hallal”, 522.

10 Ebi Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, et-Tarih (Riyad: Karii't-Tayyibat, 1985), 399.

1 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 400.

12 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 406.

13 Ebii'l-Hasen zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
2012), 4/398.

14 Y1ldiz, “Ebii Seleme el-Hallal”, 10/229.

15 [bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-térih, 5/62.

16 M.A. Shaban, Islamic History A New Interpretation (Cambridge: Cambridge University Press, 1976) 2/1.
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goremediler. Vali Eb{i Seleme, aileleri bir miiddet gesitli bahanelerle sakladi. Onun Horasan’dan gelenleri
Kafe civarinda kiigiik bir yerlesim merkezi olan Hammam A’yen diye isimlendirilen bir mevkide
konaklattig1 rivayet edilir.” Humeyme’den gelenleri ise Velid b. Sad'in evinde saklamistir.’® Taberi ve
Ibnii'l-Esir’e gore gelenler arasinda olan isimler sdyledir: Basta Ebii’'l-Abbas olmak iizere onun kardesi
Eb{i Ca’fer el-Mans{ir olmak iizere onlarm, len kardesleri Imam Ibrahim’in iki oglu Abdiilvehhab ve
Muhammed, amcas1 Ali b. Abdullah b. Abbas’in ogullar1 Salih, Ismail, isa, Abdullah ve Abdiissamed,
amcasmin oglu Davud, kardesinin oglu Isa b. Musa b. Muhammed b. Ali ve Yahya b. Ca’fer b. Temmam
b. Abbas.” Eb{i Seleme Safer ayinda bolgeye ulasan bu kisileri yukarida da bahsettigimiz {izere Velid b.
S&’d'in evinde saklamustir. Kirk giin boyunca da bu kimseleri birbirleriyle goriistiirmemistir.?° Kimseye
de bu kimselerin orada olduklarindan bahsetmemistir. Bu 40 giinliik siirecte de asagida zikredecegimiz
ii¢ isme mektuplar gondermistir. Ebi Seleme her ne kadar Imam Ibrahim’in maiyetinde calissa da Ali
ogullarim1 tutuyor, onlar1 hilafete layik goriiyordu. Bu sebeple de mezkur mektuplar1 bu ii¢ isme
yollamisti. Eb(i Seleme rivayetlerde, mektuplari yolladig1 elciye su emri vermistir. "Once Ca’fer es-Sadik'a
git. Eger Ca’fer sana olumlu bir cevap verirse, diger iki mektubu yirtar atarsin; sayet o; fikrimizi kabul
etmezse, oradan Abdullah Mahd b. Hasan’a gidersin. Eger o kabul ederse ne ala, 6biir mektubu yok
edersin. Sayet Abdullah da olumsuz cevap verirse, bu defa da Omer Esref b. Zeynelabidin’e gidersin'.
Elgi aldig1 emir {izerine mektubu ilk olarak Ca’fer es-Sadik’a gotiirmiis O, mektubu okumadan yakmuistir.
Daha sonra Abdullah’a mektubu gétiirmiis, Abdullah ilk basta olumu diisiincelere sahip olmustur. Hatta
mektubu Oplip basina bile koymustu. Daha sonra fikrini almak {izere Ca’fer es-Sadik’a gitmistir. Ca’fer,
Ebt Seleme’yi oraya onun mu gorevlendirdigini sayet gorevlendirmediyse bosuna gitmemesini, ayni
mektubu ona da getirdiklerini bu yiizden de bos hayallere kapilmamasin dile getirerek sertce uyarmistir.
Bunun {izerine basta olumlu diisiincelere sahip olan Abdullah da olumsuz cevap vermistir. Bunun
{izerine elgi son olarak Omer’e gitmis, Omer kendisini davet edenleri tanimadigmni sdyleyerek daveti
reddetmistir. Eb(i Seleme girisimlerinde bu sekilde basarisiz olurken, saklanilan Abbasogullari
olaylardan habersiz beklemekteydi. Eb(i Seleme halifenin ne zaman ilan edilecegine dair sabirsizlanan
insanlar1 Vasit heniiz fethedilmedi diyerek oyalamaktaydi. Bu durum Muhammed b. Humeyd es-
Semerkandi adinda bir komutanin Imam Ibrahim’in kolesi Sabik’t goriip ona, Imam Ibrahim’in
durumunu sormasma kadar devam etti.?! Sabik gelismeleri Humeyd’e anlatt1.?? Burada olan biteni
o0grenen Humeyd, Ebii'l-Abbas’in yakinlarina gidip onlara bas saghg: diledikten sonra onlarla birlikte
Ebii'l-Abbas’a biat ettiler. Bu sirada da Eb(i Seleme’nin karargdhinda bulunan Eb(i Cehm’e haber
yollayan Humeyd onlarla karsilastiginda iyi davranmasini sdyledi.?> Eb(i Seleme olanlar1 haber alinca
caresiz yeni halifeye biat etmek i¢in onun yanina geldi. Durumu haber alan Ebii’l-Cehm, Ebu Humeyd’e
Eb(i Seleme’nin iceri sadece yalniz basina alinmasmi aksi halde 6ldiiriilmesini sdyledi.?* Kapiya gelen
Eb{i Seleme igeri alinmayinca devletin veziri oldugunu bu yiizden igeri alinmasi gerektigini soyledi.
Bunun {izerine tek basina igeri girdi ve biat etti. Biati sirasinda Ebti Humeyd, “Sana ragmen olanlar oldu,
ey anasinin fercini emen.” diye sitem ettiyse de Halife onu susturdu ve Eb(i Seleme’nin biatini kabul
etti.?> Halktan da gerekli biatleri alan halife, valisi Eb(i Seleme’yi tiim bu diisiincelerine ragmen gorevde
tutmaya devam etti. Gorev halindeyken 6ldiiriilene kadar halifenin yetkilerini kullanmaya devam etti.2
Halifenin, EbG Seleme’yi hala gorevde tutmasinda heniiz gerekli otoriteye sahip olmamasi, Ebii
Seleme’nin ise Ozellikle Kiife ve Horosan halki iizerinde gili¢lii bir etkisi olmas1 yatmaktadir. Ebii
Seleme’nin hilafete gececek ismi belirleme de kendini muktedir gormesini saglayan sebep de halk

17 Kilig, “Eb(i Seleme el-Hallal”, 524.

18 Kilig, “Eb(i Seleme el-Hallal”, 524.

19 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu’l- Umem ve’l-Miiliik (Dara’l-Mearif, bk.), 7/423;
Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih,

20 fbniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/6.

21 fbniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/6.

22 Taberi el-Bagdadsi, Tdribu’l—Umem ve’l-Miiliik, 7/424.

2 fbnit'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/7.

24 fbniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/7.

2 [bnit'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/7.

26 Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend ed-Dineveri, el-Ahbdrii't-tival, (y.y. bk.), 370.
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tizerindeki s6z konusu otoritesidir. Sahip oldugu otoritenin vermis oldugu 0z giiven neticesinde Ebfi
Seleme bu adimlar1 atabilmistir.?

Yeni halife Ebii'l-Abbas -tam ad1 Ebii'l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. el-Abbas b.
Abdilmuttalib (6. 136/754)%- dogum yeri Humeyme olan Abbasi ihtilalini diisiinen ve uygulamaya sokan
Muhammed b. Ali'nin oglu, Muhammed b. Ali'nin vefatiyla yerine gecen Imam Ibrahim’in de kardesidir.
Kendisi Ebii’l-Abbas olarak taninmistir.? Yaklasik 5 yil halifelik yaptiktan sonra gigek hastaligindan vefat
etmistir.® 136 yilnin zilhicce aymnda vefat ettigi rivayet edilmistir.! Ibnii’t-Tiktaka (61. 709/1309’dan
sonra) eserinde onu comert, agirbasli, tevazu sahibi ve gorgiilii biri olarak tanitmaktadir.? ibrahim
tutuklandiginda yerine kardesini vasiyet etmesiyle tahta ge¢mistir.?® Hicri 132 y1linin rebiyiilevvel aymnda
Ebii'l Abbas’a halife olarak biat edildi.®* Biatin Cuma giiniinde yapildig: rivayeti kuvvetlidir.®> Halifenin
o giin Cuma namazina amcast Davud b. Ali ve kardesi Ebu Cafer ile birlikte geldigi rivayet edilir.3 Imam
Ebii’'l Abbas hutbe okuyup namazi kildirdiktan sonra ona biat gerceklesmistir.?” Bahsi gecen giinde biatin
yapildig1 bircok kaynakta nakledilmistir.® Yeni halife Horasan, Irak, Hicaz, Sam ve Misir'a hakim
olmustur. Endiliis’tin  hakimiyetine ise ulagsamamistir ¢iinkii burada Endiiliis Emevi devleti
kurulmustur.®

7. Oliimii

Halife ve Eb{i Seleme arasinda, Eb(i Seleme’'nin Aliogullar1 hakkindaki diisiinceleri ve bu diistincelerini
acikca belirtmekten c¢ekinmemesi yiiziinden giivensizlik olusmus ve her gecen giin bu giivensizlikler
artmistr. Halife, EbGi Seleme ve Kifelilere olan giivensizliginden otlirii karargahim Kife yerine
Hammam-A‘yen’de kurdu. Heniiz EbG Seleme’ye kars: yollayabilecegi bir ordusu olmayan halife, Eb{i
Seleme’nin yaklasik 4 ay kadar iilkeyi idare etmesine ve diisiincelerini yaymasima engel olamamuigtir.
Yeterli kuvveti elde edebilmek adina halife kardesi Ebi Ca’fer el-Manstir'u, komutant Ebi Miislim’e
yolladi. Seffah, Ebu Miislim’e Eb{(i Seleme’nin kendisi igin olan diisiincelerini bildirdigi bir mektup
yazdi# Mektupta onun diisiincelerini 6grendigini ve Oliimiiniin gerekliliginden bahseden ciimleler
vardi.#! Ebu Miislim de cevaben “Mademki Emirii’l-Miiminin onun bu diigiincelerinden haberdar oldu, o
zaman onu Oldiirsiin.” dedi.#? Halifenin amcasi Davud b. Ali ise Horasanlilarin bu durumu bir bahane
olarak kullanmalarindan ¢ekindigi icin bunu EbG Miislim’e yaptirtmasini, o zaman sorun
yasamayacagini bildirdi. Halife bunun {izerine Ebi Miislim’e bir mektup daha yollad1.#* Bunun {izerine
Eb(i Mislim’in bir rivayete gére adami Mirdr b. Enes ed-Dabbi’yi yolladigi, ona EbG Seleme’yi
gordiigiiniiz yerde oldiiriin ve sugu Haricllere yikin dedigi ve Eb{i Seleme’yi oldiirterek halifeyi
kurtardigi, zayif bir rivayete gore ise Ebli Seleme'nin 6nemli hizmetleri olmasindan dolayr bunu
yapamayacagini bildirdigi nakledilir.# Konu hakkinda Belaziiri kitabi Ensabii'l-Esraf'da, Ibnii’l-
Kattat'dan aldig1 rivayette, EbG Ca’fer el-Manstr'un Ebii'l-Abbas'in kendisini Ebii Miislim’e
gonderdigini Eb(i Seleme hakkinda onunla goriisiip onun, Ebli Seleme hakkinda ne diistindiigiinii

27 Kilig, “Ebt1 Seleme el-Hallal”, 528.

28 Mes"tdi, Miiriicii'z-zeheb, 3/210; Zehebi, Siyeru a lami’n-niibeld, 6/77.

2 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘k{ib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kiibi, Tarihu’l-Ya'kubi (Beyrut: Al'i-Matbuat, 2010), 2/282.
% Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis (Beyrut: Miiessesetii’l-Sa’ban bk.), 2/324.
31 Zehebi, Siyeru a 1dmi’n-niibeld, 6/77.

32 jbnii’t-Tiktaka, Kitdbii'l-Fahri, 151.

33Y1ldiz, “Ebii’'l-Abbas es-Seffah”, 283.

3 Tonii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/5.

3 jbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/52.

3 Halife b. Hayyat, et-Tarih, 409.

37 {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 5/8.

3 Taberi el-Bagdadsi, Tdribu’l—Umem ve’l-Miiliik, 7/420.

% Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/52.

40 Ya'kubi, Tarihu’l-Ya’'kubi, 2/286.

41 Mes'Gd1, Miiriicii’z-zeheb, 3/225.

42 Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/28.

4 Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/28.

44 Yildiz, “Eb{i Seleme El-Hallal”, 10/229.
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6grenmesini soyledigini kaydetmistir.#> Horasan’a yaninda 30 adamuyla gittigini séyleyen Eb(i Ca’fer el-
Mansfir, Ebu Miislim’in kendisini iyi karsiladigini halifeye biat ettigini ve Eb(i Ca’fer el-Manstir’'a, Eb{i
Seleme’'nin biat edip etmedigini sordugunu ve “sizi ondan kurtaracagim.” dedigini aktarmistir. Daha
sonra Manstr, Ebu Miislim’in Miirar b. Enes ed-Dabbi’yi yanina c¢agirip Ebti Seleme’yi nerede goriirse
oldiirmesi emrini verdigini, o da bu emri Eb(i Seleme bir aksam Ebii'l-Abbas’in yanina misafirlige
giderken onu pusuya diisiirerek gerceklestirdigi rivayet edilir.#¢ Sonrasinda da isi Hariciler {izerine
yiktigini ifade etmektedir.” Eb{i Seleme’nin cenazesini Yahya b. Muhammed b. Ali kildirmistir ve Kfife
civarindaki Hasimiye'ye gomiilmiistiir.# O, Muhammed ailesinin bakan1 yani veziri olarak anilmigtir.*
EbtG Miislim daha sonra Muhammed b. Es’as’1 Faris bolgesine Ebti Seleme’nin gorevlendirmis oldugu
valileri 6ldiirmek {izere yollamistir. Muhammed de kendisine verilen bu gorevi yerine getirmistir.>
Abbeasi halifelerinin yaptiklar: hizmetlere bakmaksizin baz: giiven problemleri, siipheler dogrultusunda
onemli vezirlerini, ¢aligkan komutanlarini zaman zaman bu sekilde oldiirdiikleri goriilmektedir. Eb
Seleme’nin Olimii talimatini adamlarina veren EbG Miislim ve yine Abbasiler i¢in ¢ok Onemli
hizmetlerde bulunan Bermeki ailesi de ayn1 akibete ugrayan isimlere ornektir.5! Ebti Seleme sahip oldugu
vezirlik gorevinde 6liimiine kadar 3 veya 4 ay kalmistir. Bu siirecte de halifenin tiim yetkilerini elinde
bulundurmustur. Oliimii iizerine Siileyman b. el-MuhAcir el-Beceli sdyle demistir:

“Bu vezir Al-i Muhammed'in veziri oldugu halde helak oldu;
Sonra onlara zulmeden de vezir oldu”

Rivayet edilenlere gore Eb{i Seleme hayatinda; comert, giiglii, silahlar ve hayvanlar konusunda bilgili,
sohbeti iyi, zengin ve edebiyattan anlayan birisidir.>

8. Sonuc¢

Tarihten beri siire gelen Emevi-Hasimi ¢ekismesinde Muhammed b. Ali'nin kurmus oldugu ve baslattig1
hareketle Abbasiler hilafeti/iktidar1 ele gecirmeyi basardi. Bu stirecte kullanilmis olan “Muhammed
ailesinden razi olunacak kisi” slogani hem Abbas ogullarini hem de Ali ogullarin1 Emeviler'e kars:
birlestirdi. Bu ihtilal hareketinde Horasan ve Humeyme arasinda koprii vazifesi kuran Kife hareket icin
biiyiik bir énem arz ediyordu. Buradaki dailerin basarilar1 hareket adina son derece nemliydi. Imam
Ibrahim tarafindan buradaki dailerin liderligine atanan Eb{i Seleme de bu bilingle gérevini yerine getirdi.
Aslen Iranli olan Eb{i Seleme diismanlari Emeviler’e karsi zekasiyla, maliyla, comertligiyle, konugmastyla
ve idarecilik konusundaki maharetleriyle 6ne ¢ikmis, Abbasi devletinin kurulusunda 6nemli hizmetler
yapmistir. Horasandan gelen ordularin Kiife’ye gelmesiyle birlikte Emevi valisi sehirden ka¢mis ve Ebii
Seleme, Vezir-i Al-i Muhammed sifatiyla yeni vali olmus, tiim yetkiyi eline almistir. Iste tam da burada
Eb(i Seleme’'nin igindeki Aliogullar1 sevdasi ortaya gikmis ve onlardan birini halife yapmak i¢in elinden
geleni yapmistir. Bu ugurda hilafette gormek istedigi kimselere elgi vasitasiyla mektuplar yollamis ancak
girisimleri karsiliksiz kalmistir. Mektup yolladigi Ali ogullar1 bu tekliflere 6zellikle duyduklar:
giivensizlik hasebiyle olumsuz cevaplar vermislerdir. Ebti Seleme’nin bu diisiincelerinden haberdar olan
Ebu’l-Abbas yeterli otoriteyi kendinde buluncaya kadar EbG Seleme’yi affettigini sdylediyse de yeterli
gicli buldugunda onu Oldiirtmiistiir. Eb Seleme, Ebu’l-Abbas'm Ebu Miislim’e verdigi talimat
dogrultusunda Ebu Miislim’in adamlari tarafindan dldiiriilmiistiir. Islam tarihinin ilk veziri olan Eb{i
Seleme’nin dldiiriilmesi sugu ise ileride olusabilecek sorunlara kars1 Haricilerin tizerine birakilmaistir.

4 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensabii’l-Esrif (Beyrut: Dar’al Fikr 1996), 4/203.
4 Ebti Abdillah Muhammed b. Abdis b. Abdillah el-Cehsiyari, Kitdbii'l-Viizerd’ ve’l-kiittdb (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Bani el-
Halebi, 1937), 90.

47 Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, 4/203.

48 Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/28.

4 Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/54.

50 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/33

51 Kilig, “Ebti Seleme el-Hallal”, 534.

52 Kilig, “Ebti Seleme el-Hallal”, 530.

53 Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/28.

54 {bnii’t-Tiktaka, Kitdbii'l-Fahri, 155.
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1. Giris

Cahiliye donemi halk inanglarimi ele aldigimiz bu ¢alismada, halk inanislari dahilinde batil inanglar:
incelemeye calistik. Iginde ibadet fonksiyonu olan &geleri ise calismamiza almamaya 6zen gosterdik.
Cahiliye doneminde siir, sakal, giysi, fal oklari, putlara tapmak gibi konular1 da inceledik ancak bu
¢alismanin disinda tuttuk. Calismamizda ulasabildigimiz dl¢iide klasik kaynaklar ve cagdas arastirmalar
kullandik.

Calismanin zaman smirim belirleyen “cahiliye” kavrami genel olarak Islam oncesi Araplarin inang,
anlayis, davramis ve tutumlarm ifade etmektedir.! Cahiliye devrinde sapmalar, farkli inanis ve
diisiinceler olmustur.? Bu devirde yasayan Araplar ise Cahiliye Araplari olarak tasvif edilirler. Bu sekilde
isimlendirilmeleri ise onlarin yasayis tarzlari, din ve peygamber gonderilmesine ragmen putlara
tapmalar1 gibi sebeplerdir.3

Miladi yedinci asrin baslarindan itibaren Hicaz bolgesinde bilhassa Mekke ve cevresinde ticari ve sosyal
hayatin vermis oldugu dinamiklige ragmen cevreye has bazi adetler vardi. Bolge halki bu inanglar:
giinliik yasamlarinin bir kurali haline getirmisti. Disaridan ne kadar ¢ok farkl kiiltiirde insanlar gelse de
bu inanglar halk arasinda canliligini her zaman korumaktayda.*

2. Tese’iim
Terim olarak “su'm” kokiinden tiiremistir. Kotiiye yorma, ugursuzluk, ugursuzluga yorma® anlamlarina
gelmektedir. Bir insan1 ugursuzluga ugratmaya “se’'m”, bunu gerceklestiren kimseye “mes'um” denir.”

[slam'in ortaya ¢ikmaya bagladigi zamanlarda Mekke topraklarinda, Araplar arasinda bir insani, canliys,
nesneyi ugursuz saymanin etkili bir yeri vardi. Insanlar, ugursuz sayilan varlig1 her ne ise hemen kétii
atfederek dikkatle uzak durmaya calisiyorlardi.® Ugan bir kustan, karsilasilan ilging bir durumdan,
herhangi bir nesneden, canlidan yorumlar yaparak onu ugurlu veya ugursuz yapmak, boyle anlamlar
¢ikarmak Araplarda karsilagilan bir adetti.?

2. Baykus Otmesi
2.1. Cahiliyede Baykus Otmesi Inanc

Baykuslar, yirtict kuslar kategorisine girer ve geceleri avlamirlar. Genellikle yasam alanlar1 agag
kovuklari, terkedilmis kus yuvalar: gibi yerlerdir.’® Baykuslarin ugursuz goriilme sebepleri, kafasi 270
derece dondiiriip, gece goren ve parlayan gozlerini biiyiilterek sessizligi korkutan sesiyle Otmesi

1 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/17.

2 Fahri Hogab, “Hadislerde Cahiliyyeye Riicti Meselesi”, COMU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2018), 81.

3 Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”, [.U. lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (2016), 54.

4 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk inanglar1 ‘Sosyal Hayatla flgili Halk inanglarr””, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, ed. Vecdi
Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994), 5/371.

5 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari ‘Sosyal Hayatla Ilgili Halk Inanglar1’”, 5/371.

6 “Tege’tim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlary, ts.); Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari ‘Sosyal Hayatla
Hgili Halk 1nanglar1”’, 5/371.

7 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari ‘Sosyal Hayatla Ilgili Halk Inanglar1’”, 5/371.

8 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari ‘Sosyal Hayatla Ilgili Halk Inanglar1’”, 5/371.

9 Adnan Demircan, Kur'an’in Gelis Ortaminda Inanc ve Ibadetler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 250.

10 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar1 ‘Sosyal Hayatla flgili Halk Inanglarr’”, 5/372.
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olabilir."! Baykuslar, birgok millette de ugursuz olarak sayilmistir. Ornegin Roma’da baykus 6tiisii 6liim
haberi sayilir.’? Cahiliye Araplarinda ugursuz sayilan baykuslar icin halkin inanci su sekildeydi: Katili

bulunamayip, kisas olunmayan 6lmiis bir kimsenin ruhu, baykus suretine girerek geceleri gelir “Beni

4

sulayiniz, beni sulaymiz...!” diye dtermis. Olen kimsenin katili bulundugu zaman da kisas gergeklesince
ucup gittigine inamirlarmis. Bir Arap sairi durumu sOyle anlatir: “Ey Amr, eger beni elestirmeyi
birakmazsan, sana dyle bir vururum ki, bir baykus sonunda beni sulayin! diye 6tmeye baslar.” yani onu

oldiirecegini kastetmistir.1?
2.2. Hadislerde Tese’iim ve Baykus inanc1

Tese’tim ve baykus otiisii ile ilgili EbG Hureyre’den gelen rivayete gore Hz. Muhammed soyle
buyurmustur: “Islam’da tese’im de baykus Otmesinin kotii te’siri de yoktur. Bunlar cahiliye
hurafeleridir.”*# Bu inang tiirleri, Islam’da yeri olmayan batil inanglar arasinda yer almistir. Yapilan bu
ugursuzluk degerlendirmeleri tamamen insani olup, olaylarin meydana gelmesi Allah nezdinde oldugu
icin bu diisiince tevhid inancina terstir.1>

3. Giil ve Giil inana

Araplar, degisik suret ve sekillere girerek kisileri, yoldan saptirip helaka gotiiren varliklarin 1ss1z, tenha
ve izbe yerlerde olduklarina inanirlardi. Bu varliklarin cin veya seytan cinsinden oldugunu diisiiniip
“gl” olarak isimlendirirlerdi.’e Gil, geceleri tek basina dolasan insanlarin karsisina degisik sekillerde
¢ikarak insanlar1 aldatip yok eder. Giil'un ayaklar1 esek toynagina benzedigi icin oradan taninur.'” Bu
yaratiklarin disisine “suulat” denir. Bunlarin bir yolcunun karsisina ¢ikmasit ugursuzluk olarak
goriiliirdii.’s

Bir kimse gl ile karsilastiginda, onu tek bir kili¢ darbesi ile 6ldiirmesi gerekir. Eger tek degil de ikinci bir
darbe indirirse gl 6lmez, yasar. Arap sairlerinden birisi gl ile karsilasmasini soyle belirtir: “Gtl bana
‘Ikinci defa vur’ dedi. Sonra bende ona ‘Yavas ol yerinde bekle’ dedim. Zaten ben kilictm1 onun kalbine
yerlestirmistim.” Halk, gl ile evlenenlerin ve onlardan ¢ocuk sahibi olanlarin olduguna inanryorlardi.2

Tiirkge de ghl'e, “Glilyabani” denildigi ve gulyabanilerinde 1ssiz, tenha, izbe yerlerde olduklarina
inanildig1 icin bu iki inang tiirii benzer olarak goriiliir.?! Araplar boyle 1ss1z yerlerden gecerken gfil ile
karsilasmamak icin “Bu vadinin sahibine sigintyorum.” diyerek bir nevi kendilerini korumaya aldiklarinm
hissediyorlard1.?

4. Kopek Ulumasi ve Merkep Anirmasi

Cahiliye Araplar1 merkep ve kopek seslerini ugursuz saymislardir.?? Kopegin tam olarak ugursuz
goriiliip goriilmedigi hakkinda net bir bilgi yoktur ancak atasozleri icinde bunu gegirmislerdir.?* Bir

11 Sevda Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi Ve Baykusla ilgili Inanglar Uzerine”, Journal of Turkish Studies, (2015), 1139.

12 Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi Ve Baykusla Ilgili inanglar Uzerine”, 1140.

13 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari ‘Sosyal Hayatla Tlgili Halk inanglari’”, 5/372.

14 Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar1 Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi (Ankara: Diyanet igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1980), 8/85;
Muhyiddin en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin -Metin ve Ceviri_, gev. Biinyamin Erul - M. Emin Ozafsar (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2016), 3/242; Hyas Celebi, “Ugursuzluk” (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2012), 42/51.

15 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk inanglarl ‘Sosyal Hayatla Hgili Halk inanglarl”’, 5/372.

16 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk inanglarl ‘Sosyal Hayatla Hgili Halk inanglarl”’, 5/372.

17 flyas Gelebi, “Gal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/14/177.

18 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar1 ‘Sosyal Hayatla flgili Halk Inanglarr’”, 5/373.

19 Mahmud Sitkri Alasi, Buldigu'l-Ereb (y.y., ts.), 3/341.

20 Altsi, Bulfigu'l-Ereb, 3/340.

21 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar “‘Sosyal Hayatla {lgili Halk inanglari’”, 3/375.

22 Adem Apak, Kur'an'm Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat) (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 102.

2 Apak, Kur'an'm Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal,Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 102.

2 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglar “Sosyal Hayatla Tlgili Halk inanglari’”, 5/376.
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kisinin ugursuz oldugunu ona belirtmek ic¢in “Sen uluyan bir kopeksin” denirdi.? iyﬂik edilen kisi
kotiiliik yaptiginda “Besle kdpegi yesin seni.” gibi ifadeler kullanilird1.2

Merkebin sesinin ¢irkinligini ise sdyle aciklarlar: Eskiden insanlar bulasici hastaliklara ne gibi 6nlem
alacaklarini bilmedikleri i¢in Hayber bolgesinde meydana gelen sitma hastaligindan korkup nasil seyahat
edeceklerini bilmiyorlardi. Bu bolgede yasayan Yahudilere, nasil saghkli kaldiklari sorduklarinda,
onlar da alayli bir bigimde sehre girmeden 6nce on kez merkep gibi anirmak gerektigini sdylerler. Buna
inanan bedeviler, sehre girmeden 6nce boyle yapmaya basladilar. Kotii kotiiyii def eder diisiincesini
hakim kilarak bu davranis seklini bir adet haline getirmislerdir.

5. Karga inana

Cahiliye Araplar1 kargay: kurnazlik simgesi olarak tanimladiklari i¢in onu ugursuz saymiglardir. Diger
inanglarinda oldugu gibi bunu da atasozlerine tasimislardir ve ¢ok akilli bir adam i¢in “Kargadan daha
acgikgoz" Ugursuz saydiklari bir insan icin ise “Kargadan daha ugursuz.” ctimlelerini kullanirlardi. Karga,
gurbet kusu olarak bilinir. Ottiigii zaman gurbet ve ayrilik gelecek seklinde inandiklari i¢in onu hep
kovmuglardir.28

6. Iyafe

Cahiliye Araplarinda Tyafe, kus ugurmak veya iz siirmek suretiyle kehanette bulunma yéntemine denir.
“Tiyare” ve “zecr” kelimeleri ile yakin anlamlarda kullanilir. Bunda iki gesit anlam vardir. Bir kisi sabah
evinden ¢iktig1 vakit, ucan bir kusa dogru bakar. Ucan kus soldan saga dogru uguyorsa ugurlu sayip o
giin yapacag isi yerine getirir. Ancak sagdan sola dogru uguyorsa bunun tamamen olumsuz oldugunu
diisiinerek o giinkii isini yapmaktan vazgecerdi.” Onlarin bu inanglarinin temelinde, gokytiziinde
dolasan kuslarin, 6len insanlarin ruhlari olduguna inanmalar: bulunur. Bu sebeple kuslarin gittigi yon
onlara ip ucu verirdi. Hz. Muhammed bunlarin asilsiz oldugunu belirtmistir.®

7. Yildizlar

Cahiliye Araplari, yildizlara bakarak bazi kehanetlerde bulanabiliyorlardi. Bu islemi gergeklestiren kisiye
ise “hezza” denirdi.3' Bu tahminleri yapan kisiler kahin olarak da nitelendirilirdi.?> Araplar yildizi canli
bir varlik olarak gordiiklerinden dolayi, bir yildiz kaydiginda veya gozden kayboldugunda farkh
efsanevi olaylar gerceklestigine inanirlardi.® Genel olarak ise bir yildiz dogdugunda bir insanin
dogdugu, kaydiginda ise bir insanin 6ldiigii distiniiliirdi** ¢linkii onlara gore her insanin bir yildiz1
vardir.®

8. Remil

Remil , kum iizerine bazi gizgiler cizerek kehanette bulunmak demektir.3 Bir duruma baktirmak isteyen
kimsenin istegi {izerine parasini verdikten sonra kahinin, kum {izerine cizgiler cizmesi ile bagslar. Bu
kahinin yaninda hizmetgisi de bulunur. Kahin, gelen kisi, ka¢ tane ¢izgi cizildigini anlamasin diye el
cabuklugu ile bu cizgileri ¢izerken bir yandan da basa doniip bu cizgileri siler. Bu sirada kahinin

5 Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 102.
26 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk inanglarl ‘Sosyal Hayatla Hgili Halk inanglarl”’, 5/382.
27 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk inanglarl ‘Sosyal Hayatla Hgili Halk inanglarl”’, 5/382.
28 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk inanglarl ‘Sosyal Hayatla Hgili Halk inanglarl”’, 5/385.
29 Cevad Ali, Tarthu'l- ‘Arab Kable'l-Islém (Bagdat: Bagdat Universitesi, 1993), 6/798; Hyas Celebi, ”1yéfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/23/497.

30 Celebi, ”iyéfe", 23/23/497.

31 Cevad Ali, Tarihu'l- ‘Arab Kable’I-Islim, 6/775.

32 Altsi, Bulfigu'l-Ereb, 3/269.

3 Feyza Betiil Kose, Kdhin (1stanbu1: Endiiliis Yayinlari, 2018), 65.

34 Cevad Ali, Tarihu'l- ‘Arab Kable’I-Islim, 6/759.

% Feyza Betiil Kose, Kdhin, 66.

3% Feyza Betiil Kose, Kdhin, 78.
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hizmetgisi “Bana ayan et, beyaru siiratli kil.” Derdi. Yapilan bu islemin sonucunda geride tek ¢izgi kalirsa

bu olumsuyz, cift ¢izgi kalirsa olumlu sonu¢ demektir.3”
9. Yas Tutma

Bir kadin, kocasi 6ldiigiinde evinin en karanlik boliimiine gider ve bir yil boyunca disariya ¢tkmazdi. Bu
zaman diliminde; tirnaklarini kesmez, yitkanmaz ve viicut temizligi yapmazdi. Bir yil tamamlandiginda
ise kadin, yanina getirilen kus, esek veya koyun gibi hayvanlarin bedenini sivazlar; bazen ise bir kusu
cinsel bolgesine siirterek oOldiiriirdii. Evinden, eline aldigi hayvan pisligini Oniine, arkasina serperek
giktiginda yikanip, siislenerek evlilik teklifi beklerdi. Boylece iddet miiddetini tamamlamis olurdu.%
Diger yandan bu sekilde davranmakla ayni zamanda kocas1 i¢in yas tutmus kabul edilirdi.

10. Ok Cekme

Araplar bir konuda kararsiz kaldiklar1 zaman, birinin nesebinden siipheye diistiiklerinde, ¢ikacaklar: bir
seyahatin tehlikeli ya da kendileri i¢in iyi olup olmadigini 6grenmek istediklerinde % ticaret yapacaklar:
zaman, kan davalarinda, evlenmek istediklerinde® oglunu siinnet ettirmek istediklerinde, 6len bir
kimseyi gommek istediklerinde* fal oklarina bagvururlardi. Ok ¢ekmenin birgok farkli yontemleri varda.
Genellikle kullanis bi¢imlerinden birisi, oku havaya atip diisiisiinii izlemek veya ok demetlerini putun
Ontine atmaktir.#

11. Tark

Tark, cahiliye de cakil taslarini birbirine siirtmek anlaminda kullanilmistir. Kahin ¢akil taslarini eline
alarak, kendisine yoneltilen soru oldugunda taslar1 birbirine vururdu ve bu esnada cevabin akla
geldigine inanirlardi.®

12. Cahiliye’de Ugur Sayilan Baz1 Olaylar

12.1. G6z Segirme Inanc

Araplar, bir kimsenin gozii segirince, yani goz kapaklarindan birisinin bilingsizce hareket etmesiyle
olusan bu goriintiiden bazi anlamlar cikarirlardi. Bir kimsenin gozii segirmeye basladiginda, sevdigi
birisini gorecegine inanarak sevinirlerdi. Sayet gorecegi kimse uzakta ise o kisinin gelecegine; cok uzakta
ise: yakinda gelecegine inanirlardi.*

Bir Arap sairi goziin segirmesi ile ilgili sunu kaleme almistir: “Gozlerim segirirse, belki de o kimse Beni
Amr’'in geng kizidir. Goziim onunla parlar.” Bir baska Arap sairi ise: “Gozlerim segirdigi zaman uzakta
da olsan seni gorecegime eminim.”4

Olumlu orneklerden ayri olarak su bilgiyi de verelim: Cahiliye Araplarinda, insanlarin fiziksel
oOzelliklerine bakilarak falcilik yapilir ve buna da “Firaset” denirdi. Firaset'in i¢inde yer alan “ihtilac”
ilmi%* ve onlara gore ise bir insanin gozii segirirse bu onun Oliimiine isarettir. Bu sodylediklerimize ek
olarak; kisinin sol kulagi ¢inladiginda kotii anildigimi diistinmesi, sag kulagi c¢inladiginda da iyi
anildigina inanmasi, ayagimn alti kasindiginda yolculuga ¢ikacagina inanmasi gibi giintimiizde de
varligini devam ettiren bazi inanglarin temeli cahiliyeye dayaniyor.+

37 Cevad Ali, Tarthu'l- ‘Arab Kable'l-Islém, 6/783; Feyza Betiil Kose, Kihin, 78.

38 Apak, Kur'an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 247.

3 Ebu’l-Abbas Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi Smﬁati’l—fng:ﬁ (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1922), 402; Feyza Betiil Kose, Kahin, 67.
40 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk fnanglari ‘Sosyal Hayatla flgili Halk Inanglar1’”, 5/406.

41 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye (Siret-i im Hisam), ¢ev. Abdiilvehhab Oztiirk (1stanbu1: Kahraman Yayinlari, 2018), 1/205.
4 Feyza Betiil Kose, Kahin, 80.

4 Feyza Betiil Kose, Kahin, 80.

# Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari ‘Sosyal Hayatla flgili Halk Inanglar1’”, 5/389.

45 AlGisi, Buliigu’l-Ereb, 3/321.

46 Mine Mengi, “Kiyafetname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), 25/25/512-513.

47 Necati Stimer, “Cahiliye Araplarinda Falcthik”, Milel ve Nihal (Dergi) XIII/1 (2016), 144.
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12.2. Dis Atma inana

Cahiliye Araplarinda, disleri ¢ikan kiigiik ¢ocuklarin, yerine gelecek yeni diglerinin saglikli, uzun omiirlii
olmasi ve bir daha hig¢ dis agris1 cekmemeleri icin ¢ocuklar, ¢ikan dislerini bas parmaklar: arasma alip
giinese dogru tutarak: “Bu disimi al, yenisiyle daha giizeliyle degistir.” derlerdi.*

12.3. Nazar inana

Nazar, sozliikte “bakmak, gormek” gibi anlamlara gelir. Tiirkcede begenilen bir seye zarar verecek bir
sekilde kiskanclikla bakarak onu etkilemek anlami vardir. Bunun i¢inde nazar etmek tabiri kullanilir.
Nazar kavrami daha ¢ok kiskanglik i¢in kullanilir.#

Cahiliye Araplarinin hayatlarinda nazar ¢ok énemlidir. Bakiglar kotii etkiler dogurur ve onun tesirinden
korkulurdu. Baz kisilerin bakislari ile insan ve hayvanin 6ldiigiine inanirlardi.?* Bununla ilgili soyle bir
hadise nakledilir. Beni Esed kabilesinin nazar1 ¢ok degerdi. Onlardan birisi, bir giin cariyesine evden para
alarak filanca hayvanin etini ona getirmesini istediginde, hayvan o anda nazara gelerek, daha cariye
evden cikmadan yere diiserdi. Nazar1 insanlara ve hayvanlara ¢ok degen bir Arap, iki-ii¢ giin yemek
yemeyip bu giinler sonunda perdesini kaldirarak beklediginde, oradan gecen bir hayvani goriip “Bu
hayvandan daha giizelini gormedim” dediginde, hayvancagiz birka¢ adim atar ve oliirdii.” !

Nazardan korunmak icin bazi tedbirler vardi. Gomlek diigmelerine, kili¢ kinlarina, ytiziiklerin alt
kisimlarina yerlestirilen nazarlik adinda taslar vardi.?? Nazar okunan kisiye, bir kap icginde ellerini,
ayaklarin ve belinden asagisini yikamasi soylenir, yikanirken toplanan bu su kisinin tizerine dokiiliir ve
bu sayede nazardan kurtulduguna inanilirdi.5

13. Cahiliye’de Bazi Kiiltiirel Unsurlar
13.1. Isimler

Bu donemde Araplar erkek c¢ocuklarina diismana korku verdigine inandiklari i¢in daha serli, cevval;
kelb, zi'b, esed gibi isimler verirlerken kolelerine, kendilerine itaat etmeleri igin hayir ve iyilikle anilan
isimler verirlerdi.** Yeni dogan bebegi ¢anak altina birakarak, giines dogana kadar ona bakmazlardi.
Dogan bebek erkek ise ¢ok sevinilir, yedinci giin onun adina kurban kesilirdi.

13.2. Yemek

Yirtict hayvan eti yiyenlerin kuvvetli, giiclii olacagina inanirlardi. Hatta bazilar1 Aslan eti yemenin insan
kuvvetli kilacagini dile getirmistir.

13.3. Yolculuk

Cahiliye Araplar ticaret yapmak igin ¢ok fazla sehir disina, uzak mevkilere gidiyorlardi. Ciinkii ge¢im
kaynaklarinin biiyiik ¢ogunlugu ticaret idi. Bu yolculuklarda kendilerini emniyete almak i¢in yaptiklari
bazi ritiieller vardi. Yolculuga cikip geceleyin karanlikta yollarmi kaybettiklerinde ise nereye ineceklerini
tespit etmek icin ytiiziinii yere koyar, kulagini dayar ve kopek gibi havlamaya baslardi. Képekler onun
sesini duyup cevap verinceye kadar buna devam eder ve karsi bir ses duydugunda, orasinin giivenli

48 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk fnanglari ‘Sosyal Hayatla flgili Halk Inanglar1’”, 5/390.

4 Saime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/32/443.
50 flyas Gelebi, “Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/32/444.

51 Apak, Kur'an'm Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal,Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), 102-103.

52 Altsi, Bulfigu'l-Ereb, 1/7-8.

53 Ali Celik, “Asr-1 Saadette Halk Inanglari “‘Sosyal Hayatla Tlgili Halk inanglar1’”, 5/394.

5 Durmus Arik - Eroglu Ahmet Hikmet (ed.), Halk Inanmslart (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 221.

55 Arik - Eroglu Ahmet Hikmet, Halk fnanlglarl, 220.
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olduguna inanirlardi.®* Bununla ilgili sair Ferezdak (5l. 114/732) soyle dedi: “Dai bulutlu ve karanlik

gecede onun arkasindan kopek gibi havlayarak yer bulmaya ¢alistyor.”5”

Yolculuga cikan kisi bir agaca ip baglardi, eger o ip kisi yolculukta iken ¢oziiliirse, haniminin kendisine
ihanet ettigine inanirdi. Yolculuga ¢ikmadan 6nce de hanimini, eger yanlis bir sey yaparsa agagtaki ipin
¢oziilecegine dair uyarir, dikkatli olmasir isterdi.5

14. Sonuc¢

Yaptigimiz calismada Islam’in ortaya ciktig1 bolgede yaygin olan halk inanglarini incelemeye calistik.
Buldugumuz verilerden anladigimiz kadariyla bu inanglardan bazilar1 Hz. Muhammed tarafindan ilga
edilmis, bazilar1 1slah edilmis, bazilarina ise dokunulmamistir. Cahiliye doneminde diyerek
okudugumuz bazi inanglarin hala giiniimiizde de yaygin bir sekilde devam ettigini gordiik. Ornegin,
Anadolu’da hala goz segirdiginde ve yildiz kaydiginda olumsuz bir durum meydana gelecek diye
tedirgin olunur. Kiigiik bir ¢cocugun disi ¢iktiginda onu yukariya dogru firlatmasi hala devam ettirilir.
Gordiigiimiiz gibi cahiliyenin izleri asirlar 6ncesinden bize ulasmis durumdadir

Hz. Muhammed bunlarin batil oldugunu hadisleriyle bize bildirirse de yaygin kiiltiir i¢inde yerlesmis
olan bu inanglar, bir noktada hayatin bir parcas1 haline gelmistir.
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1. Giris

Islam toplumunda ilk ciddi ayrismalarin gériilmeye baglandig fitne doneminde bircok 6nemli hadise
yasanmustir. Miisliiman halk i¢inde ayrigsmalara sebep olan hadiselerin basinda siiphesiz Hz. Osman’in
sehit edilmesi gosterilmektedir. Bu elim hadisenin etkileri uzun yillar devam etmis ve kapanmasi giig
yaralara sebep olmustur. Hz. Osman’in oldiiriilmesinde 6ne ¢ikan birkag¢ isimden birisi Muhammed b.
Ebt Bekir'dir. Muhammed’in Misir’da baslayan muhalif hareketleri, Hz. Osman’in dldiiriilmesine kadar
devam etmistir. Onun halifenin katillerinden olup olmadig1 ve hangi amagla bu hadiseye giristigi
mevzusu birtakim soru isaretleri icermektedir. Sorularin cevap bulmasi adina, Muhammed’i halifeye
muhalif olmaya gotiiren saiklerin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Arastirmamizda fitne olaylar
Muhammed b. Eb(i Bekir merkezinden ele alinacak ve onu Hz. Osman mubhalifi olmaya iten sebepler
incelenecektir.

2. Muhammed b. Ebt Bekir'in Hayat:

2.1. Dogumu ve Yetismesi

Nesebi yedinci kusakta Hz. Peygamber ile birlesen Muhammed’in tam adi;; Muhammed b. Abdullah b.
Osman b. Amir b. Amr b. Ka’b b. Sad b. Teym b. Miirre b. K&'b b. Liieyy el-Kuresi et-Temim?'dir. ! Babast
ilk Misliimanlardan ve halifelerden Hz. Ebi Bekir (632-634), annesi Habesistan muhacirlerinden Esma
bt. Umeys’dir (6.40/661).2 Muhammed, Zilkade ayinin son giinlerinde (Zilkade 10/Subat 632) Veda hacci
zamaninda Beyda veya Ziilhuleyfe’de diinyaya gelmistir. Rivayetlere gore Esma bt. Umeys’in Veda hacc
esnasinda dogum sancisi baglamis, bu sebeple kafileden uzak bir bolgeye ayrilarak oglu Muhammed’i
diinyaya getirmistir.> Muhammed’in dogumu hakkinda kaynaklar zaman bakimindan ittifak ederken
dogum yeri hususunda farkli bolgeleri isaret etmektelerdir. Belaziiri (6. 279/892-93), Ibn Abdiilber (6.
463/1071) ve Zehebi (6. 748/1348) “Ziilhuleyfe” de dogdugunu aktarirken, Ibn Sa’d (6. 230/845) “Beyda”
mevkiini gostermektedir.

Muhammed’in yetismesinde annesi Esma’nin yaptig farkl: evliliklerin etkilerinin oldugu goriilmektedir.
Ik evliligini Ca’fer b. Ebti Talip (6. 8/629) ile gergeklestiren Esma bint. Umeys, kocasinin sehit olmasi
sonrasinda Hz. Eb{i Bekir ile evlenmistir.* Muhammed b. Eb(i Bekir’'in diinyaya geldigi bu evlilik Hz. Eb{i

1 Higam b. Muhammed ibniv’1-Kelbi, Cemheretii’n-neseb, thk. Naci Hasan (Beyrut, 1986), 79-84; Ebti Abdillah Mus‘ab b. Abdillah b.
Mus‘ab Ziibeyri, Kitdbii Nesebi Kureys, thk. Levi Provencal (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 1/275-296; Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b.
Said el-Endeliisi el-Kurtubi Ibn Hazm, Cenheretii ensibi’l-‘Arab, thk. Muhammed Harun Abdiisselam (Kahire: Daru’l-Maarif, 1962),
135-140.

2 Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, et-Tabakitii’l Kiibrd, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru’s-Sadir, 1408), 3/169, 10/268; Mehmet Yasar Kandemir, “Esma bint. Umeys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1995).

3 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l Kiibrd, 8/220; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri [bnii’1-Esir,
Usdii’l-gabe fi Ma'rifetii’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muaz (Beyrut: Dar’ul Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1415), 7/12; Ebti Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a limi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnafit v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1980),
3/518.

4 Mekke ile Medine arasinda mikat smirma yakin bir bolge Ebci Abdillah Sihabiiddin Yakdt b. Abdillih Yakut el-Hamevi,
Mu cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1995), 1/523; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Stiheyl Zekkar
Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/369; Ibn Abdilberr, el-ist’db fi ma’rifet’il-ashib, 3/1366.

5 Medineden gelenlerin ihrama girdigi Mekke'ye alt1 veya yedi mil uzaklikta mikat bolgesi Yakut el-Hamevi, Mu cemii’l-biilddn,
2/295-296; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l Kiibrd, 8/220.

6 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'l Kiibrd, 2/281.
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Bekir'in vefatiyla son bulmustur.” Esma esinin vefat: akabinde Hz. Ali ile nikahlanmis ve oglu
Muhammedi bu c¢ati altinda biiytitmiistiir.#* Muhammed, diger iivey kardesleri ile Hz. Ali'nin
himayesinde yetismistir.” Aktarilanlar disinda Muhammed’in c¢ocukluk donemine ait rivayetlere
rastlanmamaktadir. Annesinin Hasimi siilalesine gelin olmasi ve kendisinin bu ¢atida yetismesinin siyasi
temayiillerinde etkisinin oldugu diistiniilmektedir.10

3. Muhammed b. Ebii Bekir Merkezinden Fitne Olaylar1

Fitne olaylarinda Muhammed b. Eb{ Bekir'in adi ilk defa (34/654) senesindeki Zatii’s-Savari deniz
savasinda gecmektedir. Misir valisi Abdullah b. Sa’d b. EbGi Serh’in (645-656) komutasinda gergeklesen
savasta Muhammed b. Ebti Bekir de yer almaktaydi. Savas oncesinde Hz. Osman ve Misir valisi
hakkinda menfi diisiincelerini sesli sekilde ifade ediyordu. Muhalif tavirlarinda ona destek olan 6nemli
bir isim Muhammed b. Ebi Huzeyfe de orada bulunuyordu. Sahabeden Ebli Huzeyfe'nin (6.12/633) oglu
olan Muhammed b. Ebi Huzeyfe, babasmin vefat: sonrasinda Hz. Osman’in himayesinde biiy{imiistii."
Fakat Hz. Osman ile yasadig ihtilaflar sonrasinda Medine’den ayrilarak Misir’a gelmis ve halifeye kars:
tavir almistir.’? Kaynaklar onun Hz. Osman’a karsi hasmane tutumunda, aralarinda gegen farkh
anlasmazliklarin etkisi oldugunu zikretmistir.’> Muhammed b. Ebh Bekir ile Muhammed b. Ebi Huzeyfe,
ordu icinde Misir valisi aleyhinde mubhalif fikirler one siirmektelerdi. Vali Abdullah, tutumlar1 sebebiyle
bu iki isme sert uyarilarda bulunmus ve savas sirasinda onlar1 Araplardan ayirarak Kiptilerin arasina
yerlestirmistir.”* Valinin bu tavrina ofkelenen iki Muhammed, savas esnasinda muhalif tutumlarina
devam etmislerdir.’> Savasin bitmesinden sonra bu iki genci yanina ¢agiran Vali Abdullah, yaptiklar:
sebebiyle onlar1 6nce azarlamis sonra ceza olarak hapsettirmistir. Ancak daha sonra Muhammed b. Talha
b. Ubeydullah’in araya girmesi ile bu cezadan kurtulmuslardir.’® Vali Abdullah yasananlardan halifeyi
haberdar etmek ve bu iki gen¢ hakkinda yapilmasi gerekenleri istisare igin Medine’ye mektup
gondermistir. Hz. Osman’dan gelen cevap ise bu iki ismin sahabe evladi oldugu ve onlara kars1 kétii
davranmanin toplumda hos goriilmeyecegi seklinde olmustur.'” Halifeden gelen cevap {iizerine garesiz
kalan vali, bu gengleri kendi hallerine birakmastir.

Muhammed b. Ebi Huzeyfe ile Muhammed b. Eb{i Bekir, valinin ikaz ve cezalarina ragmen idare karsiti
sOylem ve hareketlerine devam etmektelerdi.’® Bu iki gencin muhalefetlerinde hareket noktalar1 “Hz.
Osman’'in idarede akrabalarina oncelik vermesi, liyakatsiz idareci atamalar1 ve Hz. Peygamberin
yolundan uzaklasmas1” sekildeydi.’ Bu cihetteki sylemleri zamanla halk i¢inde destek bulmus, halife ve
yerel idarecilerin icraatlar1 sorgulanmaya baslanmistir. Bu hususta Misir valisinin Afrika seferi sonrasi
ganimetten aldig1 pay one ¢ikmaktadir. Vali Abdullah, halifenin izni ile savas ganimetlerinden 25'te 1’ini
kendine ayirmis fakat bu mevzu bazi kimselerin dikkatini ¢ekmistir. Valinin aldig1 ganimet askerler
tarafindan haksiz kazang olarak telakki edismis ve huzursuzluga sebep olmustu. Yasananlardan
haberdar olan Hz. Osman ordu icindeki sorunlar1 gidermek adina Vali Abdullah’a haber yollamis ve
ganimet payin askerler arasinda dagitmasini emretmistir. Valinin bazi idari tasarruflar, Muhammed b.

7 1bnit'1-Esir, Usdii’l-gabe fi Ma'rifetii’s-Sahdbe, 5/97.

8 Tbnii'I-Esir, Usdii’l-gabe fi Ma'rifetii’s-Sahdbe, 5/97.

9 bn Sa’d, et-Tabakatii'l Kiibrd, 10/270.

10 Apak, “Muhammed b. Ebfi Bekir es-S1ddik”, 30/518.

11 Ebu’l Fazl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Ahmet b. Hacer el-Askalani Ibn Hacer, el-Isabe fi-Temyizi es-Sahabe (Beyrut: Dar’ul
Kiitiibii'l-{lmiyye, 1995), 6/9.

12 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrif, 3/159.

13 Hgili rivayetler icin bkz. Belaziiri, Ensabii’l-Esrif, 3/159; Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et Taberi, Tarthu r-rusiil
ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: Dairetii’l-Maarif, 1960), 4/440; Casim Avci, “Muhammed b. Ebt Huzeyfe”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/519.

14 Taberi, Tarthu'r-rusiil ve’l-miililk, 4/292.

15 Belaziirl, Ensdbii'l-Esrdf, 6/163; Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et Taberi, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilik, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Misir: Dairetii’l-Maarif, 1960), 4/291.

16 Belaziiri, Ensdbii’'l-Esrif, 4/164.

17 Belaziiri, Ensibii’l-Esrdf, 4/163-164.

18 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrif, 6/163.

19 Taberi, Tarthu'r-rusiil ve’l-miililk, 5/105.
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Ebt Bekir'in kigkirtmalar: ile halk nezdinde valiye karsi memnuniyetsiz tavirlarin olusmasina yol
acmigtt.?0

Misir’da bag gosteren muhalif hareketin bir bagka etkeni de Hz. Peygamber’in eslerinin adiyla yazilan
mektuplardir. Muhammed b. Ebi Bekir ve Ibn Ebi Huzeyfe, Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin agzindan
mektuplar yazarak mubhalif argiimanlar gelistirmektelerdi. Muhammed b. EbGi Bekir, bu mektuplar ile
halki kendi saflarina ¢ekmeye baslamisti.?? Hz. Osman, Misir’'da kivileimlanan mubhalif hareketleri
dindirmek ve Muhammed b. EbGi Bekir gibi simge isimleri ikna etmek adina sahabeden bazisim bolgeye
gondermistir. Sa’d b. Ebi Vakkas ve Ammar b. Yasir gibi 6nde gelen sahabiler halki ve mubhalifleri
idareyle uzlastirmak adina Misir’a gitmisler fakat bu ¢abalar yeterli sonuglar vermemistir.”2 Muhammed
b. Ebh Bekir ve Ibn Ebi Huzeyfe'nin muhalif sdylemlerinden etkilenen halk da halifenin degismesi
yoniinde tutum sergilemislerdir.

Mubhalif hareketler sadece Misir'da degil Basra, Kiife gibi farkli sehirlerde de kendini gostermekteydi.
Toplumda belirginlesen bu olumsuz havay1r dagitmak ve istisarelerde bulunmak i¢in Hz. Osman,
valilerini (35/655) senesinde Medine’ye cagirmustir.2> Bolge valileri yaninda Hz. Ali ve Amr b. As gibi
isimlerin katildig1 istisare toplantisinda katilimcilar fikri birlik saglayamamis ve ortak bir sonuca
varillamamistir.?* Bu esnada Misir'da isler iyice karismakta ve valinin yoklugundan istifade eden
muhalifler bir yandan halki etraflarinda toplarken Obiir yandan harekat planlar1 yapmaktalardi.
Medine’den donen Vali Abdullah gordiikleri karsisinda telasa kapilmis ve durumu haber veren mektubu
Hz. Osman’a yollamistir. Vali'nin mektupta haber verdigi olay; Muhammed b. Ebti Bekir’in liderliginde
sayilar1 bes yliz veya bin kisilik bir grubun umre maksadiyla Medine’ye dogru yola ¢ikmasiydi. Vali
Abdullah, Hz. Osman’1 gelenlere karsi uyararak niyetlerinde samimi olmadiklarin ve gizli baska planlar
oldugunu vurgulamistir.?> Gergekten de Muhammed b. Eb#i Bekir liderligindeki grubun esas amaci, Hz.
Osman’a halifelik gorevini biraktirmak ve yerine giivendikleri bir baskasini gecirmekti.?

Muhammed b. EbG Bekir onciiliigiinde (35/656) tarihinde Medine yakinlarina gelen grup, Ztt Merv
bolgesinde konaklamaya baslamisti. Misirh grupla es zamanh Kife ve Basra’dan da gelenler olmustu.
Misirli grup kendi iglerinde aldiklar1 karar neticesinde, mevcut halifenin yerine Hz. Ali'ye biat etmek
istiyorlard1.?” Bu se¢imin arkasinda Hz. Ali'nin himayesinde yetisen Muhammed b. Eb{i Bekir'in olmas:
muhtemeldir. Misirh gruptan bazist Hz. Ali ile goriismiis ve esas niyetlerinden bahsetmisler, onlarin bu
taleplerine Hz. Ali’den olumlu bir yarnt gelmemistir.?® Medine’ye farkli bolgelerden gelenlerin niyetlerini
anlayan Hz. Ali, halifeye giderek birtakim uyarilarda bulunmustur. Cok gecmeden halife ile goriismeye
gelen Misirli grup, valileri Abdullah’tan memnun olmadiklarini ve onun azledilerek yerine Muhammed
b. Eb(i Bekir'in atanmasimni talep etmislerdir. Konuyu Hz. Ali ile istisare eden Hz. Osman, gelenleri
memnun etmek ve geri donmelerini saglamak adimna isteklerini kabul etmistir.?® Taleplerinin
karsilandigina dair mektubu bizzat Hz. Ali’den alan Misirlilar, yeni valileri Muhammed b. EbGi Bekir
onciiliigiinde Misir’a dogru yola ¢ikmistir.30

2 Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnii'l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Beyrut: Dar’ul
Kiitiibﬁ’l—ﬂmiyye, 1407), 3/14; Ebii'l-Fida’ ImAdiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimasgki Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: Milessesetii’l-Ma‘arif, 1410), 10/238.

21 Ebi Omer Muhammed b. Y{isuf el-Kindi Kindi, Kitabii'l-Viilat ve’l-Kudat (Beyrut, 1908), 14.

22 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/165.

23 Taberi, Tarithu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/342.

24 Taberl, Tarithu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/342.

% Taberi, Tarthu'r-rusiil ve'l-miiliik, 4/349; Ebu’l Hasan Ali b. Hiiseyin Mes'tdi, Miiriicii’z-zeheb, thk. Hasan Mer’'i Kamil (Beyrut:
mektebet’ii el-Asriyye, 2005), 2/353; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 3/80; Halis Demir, “Mesruiyet Agisindan Hz. Osman’mn
Oldiiriilmesinin incelenmesi”, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 11 (2008), 77-119.

2 Taberi, Tarihu'r-rusiil ve'l-miiliik, 4/349; Ibniv'1-Esir, el-Kdmil fi’'t-Tdrih, 3/80; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti es-Safii Suytiti, Tarihu'l-Hulefd (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2013), 174.

27 Taberi, Tarthu r-rusiil ve'l-miiliik, 4/349.

28 Taberd, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilik, 4/349-350; Ibniy’1-Esir, el-Kimil fi't-Térih, 3/51.

2 Ebhi Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medinetii’l-miinevvere, thk. Muhammed Seltut (Cidde, 1973),
4/1158; Suytti, Tarthu’'l-Hulefd, 272.

30 Belaziirl, Ensdbii’l-Esrif, 6/183.
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3.1. Mektup Hadisesi

Medine’den Misir'a doniis yoluna gegcen Muhammed b. EbG Bekir ve beraberindekiler, yol iizerinde
“Eyle” mevkiinde saibeli bir durumla karsilasmislardi.?! Kaynaklarin aktardigina gore yol {izerinde bir
ulak (haberci) Misirli grubu takip etmekteydi. Ulagin hareketlerinden siiphe duyan Muhammed b. Eb{i
Bekir, onun yakalanarak aranmasini istemistir.?> Yakalanan ulak Muhammed’in yanina getirilerek
sorguya gekilmistir. Hz. Osman’in kolesi oldugunu sdyleyen habercinin Ebi el-A’ver b. Siifyan es-Siilemi
oldugu anlagilmistir. Ulak Hz. Osman’in emriyle Misir’a dogru yola ¢iktigini belirtmistir. Ulagin cevabi
tizerine Muhammed, {izerinde bir mektup olup olmadigini sormus fakat ulak bu soruya olumsuz cevap
vermistir.** Habercinin cevabindan mutmain olmayan Muhammed, esyalarini aratmis ve su kirbasina
gizlenmis bir mektup ortaya ¢ikmistir. Halifenin miihriinii tasiyan ve Misir valisine yazilan mektupta su
ibareler ge¢mekteydi; “Muhammed b. Eb{i Bekir ve yanindakiler sana bir mektup getirdiklerinde onlar
oldiir ya da el ve ayaklarmi kes, sikayet igin gelenleri ise hapset.”?** Mektubu okuyan Muhammed ve
yanindakiler, halifenin kendilerine tuzak kurdugunu diistinerek halifeden bu durumun hesabini sormak
i¢in 6fkeyle Medine’ye geri donmiislerdir.

Yoldan donerek Medine’ye gelen 6fkeli grup, Hz. Ali'nin yanina giderek mektubu 6nce ona gostermisler
ve halifenin su¢lu oldugunu soyleyerek cezalandirilmasini istemislerdir. Misirli grubu dinleyen Hz. Ali
onlarin ofkeli tavirlarindan siiphelenerek taleplerini reddetmistir.®®> Hz. Ali'den bekledigi destegi
goremeyen Misirlilar bu defa Hz. Osman’in yanina gitmislerdir. Misirlilar1 dinleyen halife, kdlenin
kendisine ait oldugunu dogrulamis fakat mektup hakkinda bilgisinin olmadigini ifade etmistir. Kendini
savunmak adina mektubun ve miihriin taklit edildigini iddia etmistir.3¢ Halifeye inanmakta zorlanan
Misirhilar bu defa suglu koltuguna halife katibi Mervan b. Hakem’i oturtmuslar ve halifeden onu
kendilerine vermesini istemislerdir.¥” Hz. Osman’in bu teklifi kati sekilde reddetmesi sonrasinda
Misirlilar, esas kabahatin kendisinde oldugunu ve halifelikten ¢ekilmesi gerektigini sdylemislerdir. Hz.
Osman, muhaliflerin suglamalarini reddetmis ve hilafetten ¢ekilmeyecegini ifade etmistir. Emellerine
ulasmakta kararli olan mubhalifler Hz. Osman’it ikna etmek amaghh evinde muhasara etmeye
baglamislardir.?

3.2. Hz. Osman’in Oldiiriilmesinde Muhammed b. Eb@ Bekir’in Rolii

Kaynaklarin aktardigina gore Misirlilar, halifeye isteklerini kabul ettirmek i¢in onu kirk bes giin evinde
esir tutmuslardir. Muhasara esnasinda mubhaliflerin liderligini Muhammed b. EbG Bekir yapmaktaydi.
Muhammed, Hz. Osman’t gbz 6niinde tutarak insanlar ile goriismesini engellemekteydi.® Muhasaranin
siddeti zamanla artmis, halifenin mescide gitmesi, su ve gida gibi temel ihtiyaglara ulagim
engellenmistir.* Hz. Osman’in vahim durumunu goéren Hz. Ali gibi baz1 sahabiler yanina gelerek veya
yakinlarini gondererek halifeye destek olmuslardir. Fakat bu gibi iyi niyetli yardim hareketleri zaman
zaman muhaliflerin engellemesine takilmistir.4!

Medine’de bazi kimseler halihazirdaki kargasa ortamindan tedirgin olmakta ve muhtemel bir kabile
savasindan endise duymaktaydi. O esnada Medine de bulunan Hz. Aise de olas1 ¢atismalardan kagmak
adina Mekke’ye gitme karar1 almisti. Yol i¢in hazirlanan Hz. Aise, muhaliflerin i¢inde yer alan kardesi
Muhammed’e haber gondermis ve kendisi ile Mekke'ye gelmesini istemistir. Kardesinin akibeti hakkinda

31 jbn Sebbe, Tarihu'l-Medinetii'l-miinevvere, 4/1150.

32 Belaziirl, Ensabii’l-Esrif, 6/183; Taberi, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/356.

3 Belaziirl, Ensabii’l-Esrif, 6/183; Taberi, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/376.

3 Ebi Amr b. es-Seybani el-Basr Halife b. Hayyat, et-Tdrih, thk. Ekrem Ziya el- Omeri (Riyad: Daru’t-Taybe, 1985), 169; Belaziiri,
Ensdbii’l-Esrif, 6/183; Taberi, Tarihu r-rusiil ve'l-miiliik, 4/356.

3% Halife b. Hayyat, et-Tdrih, 170; Taberi, Tarihu r-rusiil ve'l-miilitk, 4/356.

36 Taberi, Tdrthu r-rusiil ve'l-miiliik, 4/368.

37 Belaztirl, Ensdbii’l-Esrif, 6/181.

38 Halife b. Hayyat, et-Tirih, 169; Belaziirl, Ensabii’lI-Esrdf, 6/184; Taberl, Tarihu'r-rusiil ve’l-miililk, 4/356.
3 Taberi, Tarthu r-rusiil ve'l-miiliik, 4/354.

40 Taberi, Tarihu r-rusiil ve’'l-miililk, 4/386.

4 Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, 6/185; Taberi, Tarthu'r-rusiil ve’l-miililk, 4/386.
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endise duyan Hz. Aise, Muhammed’i Medine’den uzaklastirmak ve ansizin ¢ikacak bir kavgadan onu
korumak adina ¢aba gostermistir.*? Ne yazik ki bu cabalar, Muhammed’i kararindan vazgegirmeye
yetmemistir. Sahabeden bazis1 Muhammed’e gelip bu isi birakarak Medine’den uzaklasmasini tavsiye
etmisler ve olasi kabile catismasinda arada kalacagini belirtmislerdir. Bu ifadelere 6fkelenen Muhammed,
gelenleri azarlamis ve isinde kararli oldugunu vurgulamistir.®® Bir bagka rivayette de Muhammed’e
sahabeden bazilar1 nasihatte bulunarak halifeye yaptiklarindan onu vazgegirmeye c¢alismislardir.
Muhammed ise nasihatleri dikkate almayarak, halifeden olumsuz icraatlarmin hesabinin sorulmasi
gerektigini vurgulamistir. Kanaatimizce Muhammed’e yapilan nasihat ve uyarilardaki ama¢ onun
muhtemel bir kabile savasina sebep olacak hareketlerde bulunmasini engellemektir.

Muhasaranin devam ettigi siralarda Hz. Osman’in yakinlari ile muhalifler arasinda ¢ikan arbede bir
mubhalifin 6liimii ile sonuglanmistir.* Telasa kapilan muhalifler halifenin evine dogru ani bir saldiriya
gecmislerdir. Halifenin evi oniinde baslayan siddetli ¢atismalarda orada bulunan Hz. Hasan ve Hiiseyin,
muhaliflerce yaralanmisti. Durumdan haberdar olan Muhammed b. Ebli Bekir, Hasimilerin 6fkesini
¢ekmemek adma adamlarimi dikkatli olmalar1 i¢in uyarmistir.®> Halifenin evine kapidan girmenin
olusturdugu zorluklar Muhammed'’i alternatif aramaya yoneltmistir. Adamlariyla bagka bir plan yapan
Muhammed, kendilerine destek olan Amr b. Hazm’in evinden halifenin evine girmeye karar vermistir.4
Bu yolla Muhammed ve beraberinde Kinane b. Bisr, Sidan b. Humran, Amr b. Hamik gibi isimler
halifenin evine gizlice girme imkani bulmustur. Kaynaklardan fbn Sa’d, Belaziiri ve Vakidi'nin
aktardigma gore halifenin yanina ilk giren isim Muhammed b. EbGi Bekir'dir. Eve giren Muhammed,
halifenin {izerine yiiriiyerek sakalindan sert bigcimde tutmus ve basim1 sallamaya baglamistir.
Muhammed, bir yandan ofkeyle halifenin sakalini tutarken ©biir yandan onu su ifadelerle tehdit
etmekteydi: “Allah sonunda cezani verdi ey ahmak ihtiyar! Giivendigin adamlarin ve akrabalarinin sana
higbir yarar1 olmadi.” Aciyla inleyen halife, Muhammed’e su sekilde cevap veriyordu: “Sakalimi birak ey
kardesimin oglu! Baban ne bu sakali boyle tutmus ne de karsimda boyle durmustu.” Halifenin cevabiyla
Ofkesi artan Muhammed’'in agzindan su sozler g¢ikmistir: “Eger ki babam burada olsaydi senin
yaptiklarina karsi gikardi. Simdi ben sana daha kotii bir sey yapacagim.” Muhammed’e nasihatlerin
fayda etmedigini anlayan Hz. Osman: “Sizden ve yapacaklarinizdan Allah’a sigiirim” diyerek olacaklar
beklemeye baglamistir. Hz. Osman ile aralarinda gegen diyalogun ardindan Muhammed, ani bir
hareketle halifeyi birakmis ve evden ayrilmistir. Geride kalan muhalifler ise halifeye saldirarak onu sehit
etmiglerdir.¥

Zikredilen hadise ilk donem kaynaklarinda bazi farklar hari¢ genellikle benzer bicimde ge¢mektedir.
Rivayetler incelendiginde Muhammed’in ad1 tiim yaptiklarina ragmen Hz. Osman’in katilleri arasinda
zikredilmemistir. Bu hususu dogrular mahiyette Ibn Kuteybe'nin naklettiginde gegen rivayetse sdyledir:
“Ali, Hz. Osman’in esi Naile’ye Katillerin kimler oldugunu sormustu. Naile de katilleri tanimadigini fakat
yiizlerini hatirladigini ve Muhammed b. Ebi Bekir'in de o sirada odada oldugunu sdyledi. Sonra Ali,
Muhammed’i ¢agirarak Naile'nin ifadelerini aktardi ve dogru olup olmadigini sordu. Muhammed ise
Naile'nin anlattiklarin1 dogrulayarak, Osman’in evine girdigini fakat babasini hatirlayinca pisman olarak
evden ¢iktigini, halifeyi oldiirenlerden olmadigii ve yaptiklar igin Allah’a tovbe ettigini sOyledi.
Osman’in karis1 Naile, Muhammed’in ifadelerini dogruladi”#4 Rivayetten anlasildig1 iizere

42 Taberi, Tarithu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/386.

43 Taberi, Tarithu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/387.

44 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 6/185; Taberl, Tarthu’r-rusiil ve’l-miilitk, 4/380.

45 [bn Sebbe, Tarihu’l-Medinetii’l-miinevvere, 4/1304; Ebti Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubi
el-Endeliisi Ibn Abdiirabbih, el-ikdii’l-Ferid (Beyrut: Dar’ul Kiitiibii'lI-llmiyye, 1983), 5/41.

46 Taberi, Tarthu'r-rusiil vel-miilfik, 4/383; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Siikiltu, gev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1963), 124.

47 ibn Sa‘'d, et-Tabakitii’l Kiibré, 3/70-71; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrif, 6/202; Taberi, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, 4/394.

48 Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-fmdme ve’s-Siydse, thk. Ali Seyri (Misir: Mektebet-i
Daru’l-Adva, ts.), 1/66; Belaziirl, Ensibii’l-Esrif, 6/183-187; Rivayet hakkinda detayl: inceleme i¢inbkz. Adnan Demircan, Dort Halife
Ug Cinayet (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 134.
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Muhammed’in ve Naile'nin beyanlar1 ortiismektedir. Bu sebeple Muhammed b. EbG Bekir, Hz. Osman”1
darp etmis olsa da 6ldiirme aninda evde olmadig; i¢in katiller arasinda kabul edilmemistir.4

4. Sonucg

Fitne olaylarini detayli olarak inceledigimizde bilhassa Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinde Muhammed b. Eb{i
Bekir'in ad1 sik¢a ge¢gmektedir. Muhammed’in halifeye karsi gelisen muhalefette bas rol oynamasinda,
halifenin Hz. Peygamber’in yolundan uzaklagsmas: ve yakin akrabalarini kayirmasi diisiinceleri vardi.
Muhammed bu amagla Hz. Osman’in gorevden azledilerek yerine makama layik birinin gec¢mesini
istemekteydi. Amacini gergeklestirmede kararli olan Muhammed, halifeye agik¢a muhalif olmus ve onun
Olimiiyle sonuclanan olaylarin basrollerinde yer almistir. Hz. Osman’a fiziksel miidahaleleri olsa da
Muhammed halifenin 6ldiiriilmesi esnasinda katiller arasinda yer almamuistir. Sonraki siirecte Hz. Aliye
verdigi ifadede durumunu anlatan Muhammed, yaptiklarindan dolay1 pisman oldugunu sdylemistir. Bu
yolla kaynaklarda gecen rivayetler incelendiginde Muhammed’in Hz. Osman’in &ldiiriilmesine sebep
olan olaylarda ad1 gegse de halifenin katillerinden kabul edilmemistir.
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1. Giris

Arapca’da “Oniine almak, karsisina almak” anlamindaki kabl kokiinden gelen kabile?, terim olarak;
hakiki veya hiikmi, mensuplarin: ortak bir nesep altinda bir araya getiren cemaat diger bir ifadeyle “aym
atadan geldikleri kabul edilen ve aralarinda kan bag1 bulunan kisileri” belirtmek icin kullanilir.? Kabileler
bedevi olarak ¢olde yasarken ayni zamanda yerlesik hayat formunda kdy, kasaba ve sehirlerde de
bulunmaktadir. Kabile yapisi anne, baba ve ¢ocuktan olusan kiigiik bir yap1 olmaktan ziyade, birbirleriyle
kan bag1 yoluyla birleserek kalabalik insan grubundan yapilar olusturmaya c¢alismislardir. Bunu da
kabile olarak adlandirmislardir.

Kabile adin1 genellikle erkek ata {izerinden alir fakat nadiren de olsa kadindan, kabiledeki ¢ocuklarla
ilgilenen dadidan, bazen dinlenmek icin durduklar1 herhangi bir yerden ya da i¢mis olduklar1 sudan
esinlenerek adlandirmalar yapmuslardir. Beni Cilizam kabilesinin de adi erkek ataya dayandirilmakla
verilmis ve bu sekilde anilmistir. Kabilenin kendi igerisindeki fertler birey olarak bagimsiz hareket etseler
de kabilenin menfaati ugruna biitiinciil olarak beraber hareket ederlerdi. Kabilenin basinda “seyh” veya
“seyyid” olarak adlandirilan kisiler olurdu. Asabiyet duygusu var olan kabileler gecimlerini de genellikle
yagmacilik yaparak hallederlerdi. Kabilede belirli kurallar disina ¢ikan biri “hal”, “tarid” ya da “tayin”
ad1 verilen uygulamayla atilirdi. Fakat bundan da kurtulmanin bir yolu vardi. O da “car”, “civar” denilen
uygulama ile bagka bir kabilenin korumas: altina girmekti.3

Bu ¢alismada Beni Ciizam ad1 verilen kabilenin Cahiliye doneminden baslayip Emeviler donemine kadar
yasamis oldugu cografi, tarihi, siyasi ve sosyal alandaki faaliyetlerini incelemeye ¢alisacagiz. Bir taraftan
konuyu bu sekilde ele alirken diger taraftan da kabilede dnemli birtakim isimlerin tarihi olaylardaki
etkilerini aktarmaya ¢alisacagiz.

2. islam Oncesi Ciizam Kabilesi

Cilizam'in kokeni tartismali olmakla birlikte Mudar ve Esed b. Huzeyme kabileleri, Ciizam kabilesi igin
basta Mudar asilli oldugunu fakat sonradan Yemene karismis olma ihtimalini ortaya atmiglardi.*
Clizamlilarin kokenine baktigimizda ise Kahtaniler soyundan Kehlanogullarina bagl olup secereleri su
sekilde ge¢mektedir. Ciizam b. Adi b. Haris.b. Miirre b. Uded b. Zeyd b. Yesciib b. Urayb b. Zeyd b.
Kehlan olarak siralanir.? Bu soy silsilesi i¢ine Beni Haram ve Beni Hisam da dahil edilir. ¢ Beni Ciizam
Kabilesinin atas1 olan Amr isimli sahsin Lahm ve Amile olarak bilinen iki kardesinin varligindan
bahsedilmekte olup, ikisinin de kendi adlarmni aldiklar1 kabilelerin olusum siireci tamamlanmis oldu.
Ayni zamanda bunlar Kinde'nin de amcas: sayilmaktadir.” Medine’deki Yahudi kabilesi Beni Nadir'in de
bu soydan geldigi kaynaklarda ge¢mektedir.?

1 Casim Aveci, Recep Sentiirk, “ Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),24/30-32.

2 Adem Apak, Kuran'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (istanbul: Kuramer,2017), 161.

3 Apak, Kuran'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 167.

4 “Clizam”, Islam Ansiklopedisi, ed. A. Adivar vd. (1stanbul: MEB,1977), 3/259; Ahmet Onkal, “Beni CiizAm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1993), 8/49.

5 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziiri, Ensabii'l-esréf, cev. Mehmet Akbas, Musa K. Yilmaz (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanli$1,2020), 1/248; Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Tarihu’l-resul ve'l-milik, thk. Muhammed Fadl
Ibrahim (Misir: Dar'ul Mearif, 1119), 1/211; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii kabd 'ili’l-‘Arab, LCilt, (Beyrut: Miiesseset’iil Er-Risale,
1402/1982), 174.

6 Kehhale, Mu ‘cemii kabd’ili’l- ‘Arab, 174.

7 Onkal, “Beni Ciizam”, 8/49.

8 Onkal, “Beni Ciizam”, 8/49.
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Ciizam kabilesi Islam o6ncesi donemde Bizans'n Suriye ve Filistin sinirlarina yerlesen gogcebeler
arasindaydi.® Eyle bolgesinin gilineydogusunda, 1© Hisma adli daglik bir bolgede ikamet eden Kkabile,
Medyen'den Tebiik'e uzanan ve ardindan Urdiin topraklarindan Tiberya bdlgesine kadar uzanan genis
bir arazi iizerinde yer almaktadir.’ Hisma bolgesinin tamami ve orada bulunan “Selasil” olarak
adlandirilan bir su kaynaklar1 da bulunmaktadir.’?

Ciizam kabilesi i¢in Yemen kokenli demistik buna dayanarak tarihi net olmamakla birlikte Yemen
bolgesinde “seylii’l arim” adinda bir sel felaketinin yasandigi bu felaketin ardindan da orada yasayan
kabilelerin civardaki bolgelere kactig1 kaynaklarda belirtilmektedir.’* Bu kabileler arasinda olan
Ciizamllar da Yemen bolgesinden ayrilarak kuzey tarafina ka¢maiglar, Misir, Hicaz ve Suriye arasindaki
arazilere yayilmiglardi. Maan, Amman, Eyle, Ezruh, Tebiik, Medyen, Vadilkurd ve Gazze yerlestikleri
sehirlerin baginda geliyorlardi.!* Ibniil Kelbi'nin "Kitabii'l-Esnam" adli kitabinda, yasanan sel felaketine
tufan denildigi ve bu tufanin sularinin ¢ekilmesinin 40 yil siirdiigii belirtilmistir. Ardindan, sadece Hisma
bolgesinde Cilizam'm kaldig: ifade edilmisgtir.!5

Ciizamlilar, Suriye-Misir- Arabistan arasinda bulunan ticaret yollar: iizerinde yasamaktadirlar. Onlar da
bu giizergahta kervan muhafizlig1 ve kilavuzluk yaparlardi. Islam’dan énceki dénemde bélgeye Bizans
hakim olunca bu devletin bagimlisi haline gelmislerdi ve bunun dogal sonucu olarak aralarinda
Hristiyanlik yayilmisti. Miisteri y1ldizina inamirlardi.’® Ayrica Ukaysir adinda bir puta taptiklar'” onu hac
niyetiyle ziyaret ettikleri ve putun yaninda tiras olduklarmna dair bilgiler kaynaklarda ge¢mektedir.
Hatta bu tiras sirasinda kestikleri sagin bir pargasmi alip bir avug¢ un ile karistirarak putun oniine
atarlardi.’s

Clizam Kkabilesinin inancina baktigimizda Hz. Muhammed’in niibiivvetinden Oliimiine kadar ki
yasaminda Islam’a kars1 olmuslardir.’? Tarihi kaynaklari taradigimizda Ciizam kabilesinin faaliyetlerine
ilk olarak Bedir savasinda rastlamaktayiz. Heniiz Miisliman olmadiklari igin Islam’mn aleyhine bazi
hareketlerde bulunmuslardir. Hz. Muhammed, Bedir savasi oncesi Ebu Sufyan onderliginde, icinde
Kureys’e ait ¢ok fazla malin ve esyanin oldugu bir kervanin Sam’a dogru yola ¢iktigini duymustu.
Kafilede ise Kureys ehlinden 30 veya 40 kisinin oldugu ifade ediliyor. Ebu Sufyan her gectigi yerden
haber almaya calistyordu tam o vakitte Ciizam halkindan birisi ona Hz. Muhammed’in mallar1 almak i¢in
Miisliimanlar1 onlarin tizerlerine gonderdigini soyledi. Ebu Sufyan bunu duyunca Mekke halkina
olanlart anlatmak i¢in hemen Damdam b. Amr el-Gifari'yi kiraladi ve onu Mekke’ye yollad1.? Ebu
Sufyan’in haber aldig1 kisinin Ciizamli bir adam oldugu Ibn Hisam’ da gegmezken Vakidi'de
gecmektedir.

3. Islam’1 Kabul Siiregleri, Rifaa b. Zeyd ve Ferve b. Amr

Hristiyan dinini benimseyen Ciizam kabilesi artik yasanilan fetihler sonucu yavas yavas Islam’a
girecektir. Bu kabilede ilk Miisliiman olan kisi Rifa b. Zeyd tir. Hayber'den 6nce Hudeybiye
antlasmasindan sonra Rifaa b. Zeyd ed-Dubeybi Hz. Muhammed’i gérmek i¢in Medine’ye geldi Hz.
Muhammed’e bir kole verdi ve Hz. Muhammed de ona birkag¢ giin Medine’de kalip Kuran 6grenmesini

9“Clizam”, 3/260; “Djudham”, The Encyclopaedia of Islam, ed.H.A.R. Gibb vd. ( (Leiden: Brill, 1986),2/573.

10 Onkal, “Beni CiizAm”, 8/49.

11 Kehhale, Mu ‘cemii kabd’ili’l- ‘Arab, 174.

12 “Ciizam”, 3/260.

13 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya'kabi, Tarihu'l-Ya kubi, thk.Abdulemir Mihne (Beyrut:
Alaalami, 1431/2010), 1/248.

14 “Ciizam”, 3/260 ; “Djudham”, 2/573; Onkal, “Beni Ciizam”, 8/49.

15 Ebii'l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kafi, Kitabii’l-Esndm, ¢ev.Beyza Diislingen (Ankara: Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,1970), 49.

16 Onkal, “Beni Ciizam”, 8/49.

17 “Djudham”,2/573.

18 {bniil Kelbi, Kitabii’l-Esndm, 46.

19 Onkal, “Beni Ciizam”, 8/49.

20 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medent, Kitdbii’l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii'l-
Kiitiib,1966), 1/28; Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyb el-Himyerl Ibn Hisam, Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege (Istanbul:
Kahraman Yaynlari, 2006).2/337-338.
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istemistir. O da bunu kabul etmis ve kaldiktan sonra da Miisliiman olmustur.?! Kole olarak verdigi
kisinin ad1 Midan idi. Hisma’da dogdu, lakab1 “Ebu Selam” olup zenci bir kole idi. O daha sonra tiim
kabilesini davet etme amaciyla Hz. Muhammed’den davet mektubu yazmasini istedi. Tabi Midan'in Ebu
Selam olmadigini bagka birisi oldugunu soyleyenlerde var.22 Hz. Muhammed davet mektubunu yazar ve
Islam’1 kabul edecek olanlarin yasayacaklarina ve giivende olacaklarina dair teminat verdigini fakat
Islam’a girmeyenlere verilecek olan giivencenin sadece iki ay olacagim bildiren mektubu yazip
gondermistir. Rifaa mektubu kabilesine getirince kabilesi Miisliiman oldu ondan sonra Recla Harresi’ ne
dogru yiiriidiiler ve konakladilar.®? Bu olaydan sonra Yalniz Rifaa ve kabilesinin Islamiyet’i kabul ettigini
ogrendigimize gore geri kalan Cilizam kollarindan daha kabul etmeyenlerin oldugu anlamim
cikartabiliriz. Ciinkii o donemde Hz. Peygamber’in Bizans imparatoru olan Kayser'e gonderdigi elcisi
Dihye b. Halife el-Kelbi Kayser'in verdigi hediyelerle birlikte donmek i¢in yola ¢ikarken Cilizamlilar'in
Hisma?* (Senar vadisi)® adli araziden gegerken, bir grup Ciizaml: tarafindan biitiin esyalar: alindi, elinde
kalan tek sey ise gomlek olmustu. Dihye'nin soyuldugunu duyan bir grup Miisliiman Ciizamlh diger
Cilizamlilarla ¢atismaya girmis ve Dihye'nin mallarini geri almislardir. Bu olay yasandiktan sonra Hz.
Muhammed’in yanina gelen Dihye olaylar1 anlatinca Hz. Muhammed de soygunu yapan kisilerle
savagilmasini emretmisti. Ve bu emri uygulamak adina Hz. Peygamber Zeyd b. Harise komutanliginda
bir birlik yollad1 ve Zeyd saldiriy1 yapanlar1 6ldiirdii.?* Bundan sonra Ferve b. Amr'in Ciizaml1 kabilesi
icinde takindig: tavir kabilenin yararma olmustur. Ciinkii kendisinin liderlik tarzi diiriistliik, cesaret,
insan haklarina saygi, adalet, toplumsal etki, giiven kazanma ve hosgorii gibi 6nemli liderlik degerlerini
yansitmaktadir.

Ferve b. Amr b. Nafire el-Ciizami, en-Niifasi?” el-Belka bolgesinde Kayser'in Amman valiligi gorevinde
bulunuyordu. Hz. Muhammed Bizans Imparatoru Herakleios'a ve el-Haris b. Ebu Semir'e mektup
yazmis fakat Ferve'ye mektup gondermemistir. Oysa Ferve Islam’i kabul etmis ve bu haberi Hz.
Muhammed’e iletmek i¢in kendi halkindan biri olan Mesud b. Sad adinda birini elgi olarak se¢mis ve Hz.
Muhammed’e hediye olarak gotiirmesi i¢in “Fidda” (giimiis) ve Diildiil adinda iki katir “Ya’fur”
adindaki bir Merkeb, “ez-Zarb”? ya da “zarib” adinda bir at,? yumusak bazi elbiseler, altin karisima ile
ipekten yapilmis bir aba vermistir. Hz. Muhammed’ de yanina gelen el¢iyi agirlamis hediyelerini kabul
etmis, Ferve'nin yazmis oldugu mektubu cevaplamis ve elgiye on iki buguk ukiyye agirliginda bir hediye
vermis ve onu gondermistir.®® Ayrica Rifaa’min gondermis oldugu sodylenen koleyi Fervenin de
gonderdigini sdyleyenler de vardir.?! Ferve Miisliiman olunca bunu duyan Gassan meliki Haris b. Eb{i
Semir el-Gassani, yakalanmast icin emir vermistir. Bunun {izerine Ferve yakalanmis ve Filistin de Ifra%
veya Afra denilen suyun iizerinde idam edilmistir.>* Ferve b. Amr 10 (631) senesinde Miisliiman olmus
fakat Hz. Peygamber’le goriisme firsatt bulamadan Olmiistiir. 12. yilda (633) Oldiigii tahmin
edilmektedir.®

21 {bn Hisam, Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi, 4/335-336.

2 Belaziiri, Ensdbii'l-erdf, 1/563; M. Asim Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.Muhammed(a.s.) ve Islamiyet, (Izmir: Isik Yaynlar,
2008), 345.

2 jbn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 4/335-336; Taberi, Tarthu’l-resul ve'l-miiliik, 3/140.

2 Taberi, Tarthu’'l-resul ve'l-miiliik, 2/642.

% {bn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 4/355.

2 fbn Hisam, Siret-i Tbn-i Higam Tercemesi, 4/ 355-356; Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miiliik, 3/140; Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miiliik, 2/642;
Onkal, “Beni Ciizam”, 8/149.

27 {bn Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 4/327.

28 Eb{i AbdillAh Muhammed ibn Sad, Kitabii't-Tabakati'l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l Hanc1,1421/2001),
9/438.

29 fbn Sad, Kitdbii't-Tabakati'-kebir, 9/438-439; Belaziiri, Ensibii’l-esrdf, 1/593.

% fbn Sad, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, 9/438-439.

31 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/563.

32 Mehmet Aykag, “Ferve b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1995), 12/414-415.

3 Aykag, “Ferve b. Amr”, 12/414.

34 Tbn Higam, Siret-i Ibn-i Higam Tercemesi, 4/328; Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.Muhammed(a.s.) ve Islamiyet, 347.

3 Aykag, “Ferve b. Amr”, 12/415.
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4. Islamiyeti Kabul Etmeye Dogru “Mute Savas1”

Hudeybiye antlasmasindan sonra gesitli gazveler diizenlenmistir. Bunlardan kuzeye dogru yapilan
gazveler vardi. Kaynaklarda ii¢ tane oldugu ifade edilmekle birlikte burada konumuzla alakali olan Mute
gazvesi ve Zatiis-selasil seriyesi tizerinde duracagiz. %

Mute Savasimin ¢ikis sebebinde bir davet mektubu yatar. Hz. Muhammed bir¢ok {ilke ya da kabile
reislerine davet mektubu gonderirdi, yine bu davet mektuplarindan birini Busra-Filistin valisine
gotiirmekte olan Haris b. Umeyr’i, Gassani-Hristiyan Araplari’nin krali olan Siirahbil b. Amr 6ldiiriince
devletleraras: siyasi bir problem ortaya ¢ikti. Hz. Muhammed de bu durumu kabullenmeyip Bizans
tizerine harekete gececek bir ordu kurdu. Bagina Zeyd b. Harise'yi atad1 daha sonrasinda Zeyd oliirse
Cafer b. Ebu Talib, o da dliirse yerine Abdullah b. Revaha gelecekti. Boylece Miisliiman ordusu savasmak
i¢cin yola ¢ikacakti. Bu arada Miisliimanlarin bir ordu hazirladigini duyan Surahbil b. Amr'da asker
toplama girisimlerine baslamistir. Bu askerlerin sayisinin ¢okluguyla ilgili kaynaklarda ¢ok ug¢ rakamlar
iddia edilmekle birlikte bu ordunun yapilanmas: su sekildedir: Herakleios, 100.000 askerle Belka
mevkisinden Meab'a gelip konakladi. Bu ordu, Beliyy kabilesinden olan Malik b. Rafilenin liderligindeki
askerlerin yani sira Bekr, Behra, Kayn, Ciizam, Vail, Lahm ve Beliyy Hristiyan Araplarindan toplanan
askerlerden olusuyordu. Bu ordu ath ve silahlilardan olusuyordu. Lahm ve Ciizam, ¢6l Araplar olup
Hristiyan idiler. % Buradaki bilgilerden yola ¢ikarak varmak istedigimiz konu Ciizamlilar Mute
savasinda Miisliimanlara kars1 Bizans'in ordusunda yer almiglardir.

5. Zatiisselasil Seriyesi

Zatiisselasil seferi, Hicretin 8. yilinda Cemaziyelahir ayinda gerceklesmistir. “Selasil”, “Selsil” ya da
“stilstil” olarak adlandirilan bu su kaynagi Beni Ciizam kabilesinin topraklarmin sinirlar: icinde bulunan
bir yerdir. “Selsil” veya “Silsal” denilmesi, icmesi tatli, hos ve bogazdan kolayca gectigi icindir
diyebiliriz. Bir baska rivayette ise bu isimlendirmenin sebebi olarak kum yiginlar: iist iiste zincir gibi
siralandiklar: igin o yere bu ismin verilmesi ortaya atilan iddialardan biridir. Bir baska rivayette ise
miisriklerin ka¢gmaktan korkup bunun yerine birbirlerine baglandiklar: i¢in bu adi almis olabilecekleri
belirtiliyor. Lahm ve Ciizam gazvesi olarak da adlandiranlar var.%

Vadilkura bolgesine yakin bir mesafedeki Selasil etrafinda Kudaa'nin kollarindan Beli, Uzre, Belkayn gibi
kabileleler oturmaktaydi. Selasil kuyusu olarak adlandirilan bu su kaynagmin Ciizam Kabilesi'nin®
oldugunu soyleyenler oldugu gibi Uzre topraklarindan da oldugunu iddia edenler vardir. Bu bdlge
Medine’ye on giinliik mesafede idi. 4

Hz. Muhammed Ciizam, Kudaa, Beliyy, Yemen ve Beni Uzre kabilelerinin toplandigin1 ve Medine’ye
saldiracaklarini duydu. Durum bdyle olunca Amr b. As’1 yanina c¢agirdi ve harekete gecmesi icin ona
talimat verdi. Amr b. As'in annesi Beliyy kabilesindendi. Yani Beliyy kabilesi onun dayilar: sayiliyordu.
Bundan dolayidir ki Hz. Muhammed, o kabileye kars1 kendi akrabalarini ordunun basina komutan tayin
etti ki ona kars1 daha 1liml1 hareket edeceklerini diisiindii.# Hz.Muhammed, artik ona git emrini vermisti
fakat onlar1 savagsmadan 6nce Islam’a davet etmesi gerektigini de eklemisti. 2 Amr Selasil bolgesine
varip, diisman ordusunun ¢ok kalabalik oldugunu goriince Hz. Muhammed’ den takviye istemistir.#
Gelen destek ile beraber siddetli bir ¢arpisma yasanmustir. Oncelikle Beliyy, Uzre, Bellkayn bolgesine
varir varmaz oradaki kabilelere saldirinca diisman ordusu ne yapacagmi sasirmis ve kagismistir.
Saldirinin ilerleyen saatlerinde Amile, Kudaa, Clizam ve Lahm kabilelerinden ¢ogu kisinin 6ldiiriildiigi,

3% W. Montgomery Watt, Hz.Muhammed Medine’de, ¢ev. Siileyman Kalkan (Istanbul:Kuramer,2016),79,

37 Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.Muhammed(a.s.) ve Islamiyet,5-6/ 637-655.

38 Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.Muhammed(a.s.) ve Islamiyet, 5-6/669.

% Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miilitk, 3/32; Elsad Mahmudov, “Zatiisselasil Seriyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi( Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/153-154.

40 Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed(a.s.) ve Islamiyet, 669.

41 Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miililk, 3/32; “Ciizam”, 3/260.

42 Taberi, Tarihu’l-resul ve’l-miildk, 3/32.

43 Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miiliik, 3/32; Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.Muhammed(a.s.) ve Islamiyet, 670.
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esir alindigr ve mallarina el konuldugunu kaynaklar yazmustir. Kazamilan bu seriye ile Kuzey
Arabistan’daki kabilelere korku verilmis, Miisliimanlarin niifuz ve etki alani bitytimiistiir.*

6. Tebiik Gazvesi

Islam-Bizans iligkilerinin tarihi stirecine baktigimiz zaman ilk 6nce Hz. Muhammed, Bizans imparatoru
Herakleios’a davet mektubu gondermisti. Herakleios’da bunun iizerine gelen el¢iyi giizelce agirlamis ve
gondermisti. Fakat Mute savasindan sonra Sasaniler’e kars: yapilan saldirilar zaferle sonuglaninca bu
durumdan etkilenerek Bizans'mn da ani bir saldirisindan ¢ekiniliyordu. Vakidi’ de bu duruma isaret
etmektedir. %

Tebiik gazvesi 9 Recep 630 yilinda gergeklesti. O donemde Suriye’den Medine’ye gelen Nabati tiiccarlar
vardi. Bu tiiccarlar Herakleios’'un Medine’ye saldirmak i¢in hazirhik yaptigimni Amile, Ciizam, Lahm,
Gassan, gibi Hristiyan kabilelerin Bizans’a katildigim1 ve onlardan bir grup askerin onceden Arap
¢oliindeki Belka’ya vardigini Hz. Muhammed’e haber verdiler.#¢ Hz. Muhammed’ de bunu duyunca
Tebiik {izerine sefere karar verdi. Ayrica Suriye’deki Hristiyan Araplarin Herakleios” a mektup yazip Hz.
Muhammed’in 6ldiigiinii, burada bir kithk yasandigini, insanlarin perisan bir durumda oldugunu
yazmis ve bu durumlardan istifade ederek, burada sikinti yasayan bu insanlar1 dinine katabilecegini
sOyleyip onu harekete gecirmeye g¢alismislardir. Yani bundan sebeple Heraklios'un boyle bir ihtimal
tizerinden de saldirmus olabilecegi diisiincesi kaynaklarda yer aliyor. Beni Clizam kabilesinin baz: reisleri
de gelip Miisliiman olanlar arasindadir. ¢

7. Yermiik Savasi

Herakleios'un zafer elde etme ¢abasi ile yapmis oldugu biitiin saldirilar basarisizlikla sonuglanmisti. En
son yapilan saldirida Hz. Ebubekir'in ordusuna karsi yenilince Suriye ve Filistin'deki egemenliginin
sarsilmasiyla Herakleios isi daha da inada bindirerek Miisliimanlarin kazanmis oldugu biitiin yerlere
girip onlar1 buralardan g¢ikarmay1 kendine ilke edinmisti.#® Herakleios, Rumlar, Cezireliler, Ermeniler
tebaast durumunda olan Suriyeli Araplardan olusan biiyilik bir ordu hazirladi. Ordunun 6ncii birligi
Cebele b. Eyhem el-Gassani komutanhiginda Lahm, Ciizam gibi Sam Araplarindan olusuyordu.®
Hazirlanan bu ordu Urdiin’iin dogusuna agilan ve adiyla benzer olan nehrin yanindaki Yermiik vadisine
gonderildi.>

Ordunun toplandigini Halid b. Said vasitasiyla duyan Miisliimanlar da askerlerini toplamis®! ve 15 Recep
636 yilinda gerceklesen Yermiik savasi, Miisliimanlar ile Bizans'in Suriye topraklarindaki son biiyiik
karsilasmasi olmustur. 52 Bu savasta kabilenin ¢ogu Bizanshilarin tarafinda savasa katilmisti. Bazi
rivayetlerde ise Cilizamlilarin Hristiyan bir kabile degil de Miisliiman kabilesi icinde oldugunu
sOyleyenlerde var. Bu savasta Miisliimanlar gelip gelmis ve Ciizamlilar da Miisliiman olmuslardi.
Ardindan devam eden Suriye ve Filistin fetihlerinde gorev alarak buralarin alinmasinda katk:
saglamiglardir.®® Fakat savasin siddetli ge¢mesinden dolay1 bazi Clizamlilarin Miisliiman olmalarina
ragmen taraf degistirdikleri iddia edilmektedir.>* Amr b. As bir fetih yolu ¢izmis ve biitiin Akdeniz kiyis1

4 Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.Muhammed(a.s.) ve Islamiyet, 669.

45 Tsmail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,2011), 40/228-230.

4 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davtd el-Belaziiri, Fiitihu'l-biildin, thk.Abdullah Anis el-Tabaa (Beyrut: el-Maaf,
1407/1987), 79-80; Yigit, “Tebiik Gazvesi”, 40/228-230.

47Yigit, “Tebuik Gazvesi”, 40/228-230.

48 Mustafa Fayda, “Yermiik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,2013), 43/485-486.

9 Belaziir, Fiitiahu'l-biildan, 184; Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi Hulefa-i Ragid’in Donemi (1stanbu1: Ensar,2019), 2/135.
% Fayda, “Yermiik”, 43/485-486.

51 Taberi, Tdrthu’l-resul ve'l-miililk, 3/389.

52 Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi Hulefa-i Ragid'in Dénemi, 2/136.

53 Fayda, “Yermiik”, 43/486.

5 Taberi, Tdrthu’l-resul ve'l-miililk, 3/571.
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boyunca bir¢ok bolgeyi almiglardir. Amr b. As Misir't da fethetmis ve bu bolgeye de ilk olarak
Cilizamlilan yerlestirmistir.>

8. Hz. Ali Dénemi “Siffin Savas1”

Bu donem biraz daha i¢ karisikliklarin oldugu bir dénemdir. Bu donemde Cemel Vak‘as1 ve Siffin Savast
on plana ¢ikmaktadir. Bizlerin arastirma konusu olan Ciizam kabilesi Siffin Savasi’'nda yer aldig: icin bu
konu {izerinde duracagiz. Cemel Vak‘asi’'ndan sonra Muaviye'nin asilikleri bitmiyordu. Hz. Ali onu biat
etmeye cagirmis fakat Muaviye biat teklifine her defasinda red cevabi vermistir. Hz. Ali bu kars:
¢itkmalar1 ortadan kaldirmak igin yola ¢ikmisti. Muaviye bunu duyunca hemen $am ordusunu
hazirlamist1.36 Bu ordunun hizli hazir olusu da Muaviye'nin uzun yillardir Sam bolgesinde hem
komutanlik hem de valilik gorevlerinde bulunmasindan kaynaklidir. Tek problem bu ordunun
Miisliimanlara karsi ilk defa savagmasiydi. Fakat Muaviye’'ye olan bagliiklar1 bu durumu goéz ardi
etmelerine sebep oldu. Muaviye hazir olan bu ordunun gorevlendirmelerini yapmis, savasa katilan
kabilelerin de basina komutan atamistir. Filistin’de bulunan Lahm ve Ciizam kabilelerine Natil b. Kays
el-Ciizami gorevlendirildi.”” Bu kabileler sol kanatta bulunuyorlardi. Bu kanadin komutan: ise Habib b.
Mesleme idi.® Bu bilgiye bakildiginda Ciizam kabilesi Hz. Ali'ye kars1 yapilan savasta Muaviye'nin
safinda yer almistir. Karsi karsiya gelen gruplarda agir bir ¢atisma siireci yasanmis daha sonra
Muaviye’'nin fikri ile tahkim olayina gidilmistir. Ve karar Muaviye'nin lehine agiklanmustir.

9. Emeviler Déonemi

Hz. Ali ve Muaviye arasindaki yasanilan iktidar miicadelesinde diger Suriye kabileleri gibi Muaviye
tarafin1 destekleyen Ciizamlilar, Emeviler Donemindeki yerlerini bir nevi saglamlastirmislardi. Hatta
bunu desteklemek amaciyla sunu dile getirebiliriz: Ravh b. Zinba, kabilenin énde gelenlerinden birisiydi.
Halky, I. Yezid’e zorla biat ettirmek i¢in Mekke ve Medine iizerine yapilan seferlere katilmisti. Ravh,
Muaviye b. Yezid 6ldiikten sonra arkasinda veliaht tayin etmedigi i¢in bu durumu kendi lehine ¢evirmis,
yasanilan otorite boslugundan yararlanmaya calisan Abdullah b. Ziibeyr'e kars:i Mervan b. Hakem'i
desteklemisti. Bu hareketinden dolayr da hem kendisi hem kabilesi Mervaniler tarafindan takdir
gormiistii.®? O donem i¢inde Ravh, Mervan icin vezir statiisiinde deger goriiyordu.®

Ciizamlilar’'in etkisine bakildigindan genel anlamda Emeviler’in yikim tarihine kadar idare {izerindeki
etkileri slirmiistiir. Farkli bolgelere dagilmis hatta etkilerinin Endiiliis’e kadar siirdiikleri iddia
edilmektedir. IX. (XV.), yiizyil baglarinda bile Nil deltasinin dogusunda Iskenderiye bé&lgesinde
bulunmaktadirlar. Bunun disinda Kerek havalisi olmak {izere, Arabe, Belka, Seria bolgelerinde de
yasamlar1 devam etmektedir.¢!
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1. Giris

Islam &ncesi Arap yarimadasina baktigimizda mevcut bolgelerin yasam tarzinin kabile esasmna gore
sekillendigini gormekteyiz. Bu kabilelere 6rnek olarak Bahreyn bolgesinde bulunan biiyiik Arap
kabilelerinden biri olan Abdiilkays kabilesi karsimiza ¢ikmaktadir. Bahreyn’'de oldukca niifuzlu bir
kabiledir. Islam 6ncesinde siyasi hakimiyetini elinde bulunduran Sasani imparatorlugu ile yasadiklari
miicadeleler Abdiilkays kabilesinin siyasi tarihi bakimindan énemlidir. Islamiyet'in ortaya g¢ikisindan
sonra Uhud savasi sirasinda ilk defa Hz. Peygamberin yanina hububat kervani ile gelen kimselerin
Islam’a girmesi iizerine kabile ilk kez bu dénemde Islam’a girmistir. Mustalikogullar1 gazvesi sirasinda
Hz. Peygamber’in yanina gelerek Islam’1 kabul etmeleri iizerine Islam tarihi acismdan daha sonralar:
yasanacak olaylara kapi aralamiglardir. Kabilenin siyasi iligkileri Hz. Peygamber ve kabile liderlerinin
mektuplasmasindan dolayi bilinmektedir. Bu mektuplardan bazilarinin giiniimiize ulasmalar: kabile ile
iligskilerin gelismis oldugunu gostermektedir. Kabile, Hz. Peygamber’e sarap igilen kaplarin giinliik
kullanimi agisindan hiikiim istemistir. Hz. Peygamber, kaplarin kullanilmamas: yoniinde cevap vermesi
fikhi agidan 6nemlidir. Mescidi nebeviden sonra Abdiilkayslilarin yasadigr Ciivasa sehrinde Cuma
namazi kilinan ikinci caminin burada olmas1 da énemli bir 6zelligi olmustur.

Kabile Hz. Peygamberin vefatindan sonra basta ridde hadiseleri olmak tizere Miisliimanlar arasinda
cikan ihtilaflarda etkin rol oynamalari ile tarihte 6nemli goriilmiistiir. Kisa siirede Islam’i benimseyen
kabile irtidat hareketlerine katilmamis aksine halife Hz. Ebubekirin gonderdigi ordularin yaninda
savasmustir. Hz. Omer déneminde fetih hareketlerine katilmalari, Hz. Ali déneminde yasanan fitne
olaylarinda Hz. Ali safinda savasmalari, ardindan yonetime gecen Muaviye’ye kars: olmalar ile Emeviler
doneminde de etkin olmuslardir. Biz bu ¢alismamizda Abdiilkays kabilesinin basta yasadig1 cografya
olmak iizere, kabilenin &ne gikan 6zellikleri ve Islam &ncesi-sonrasi siyasi alandaki yeri ve éneminden
bahsedecegiz.

2. Bahreyn Bolgesi

Adnanilerden olan Abdiilkays kabilesi bolgedeki niifusun ¢ogunlugunu olusturmast bakimindan
onemlidir. Calismamizda Bahreyn bolgesinde Abdiilkays kabilesinden bahsetmemiz nedeniyle kabilenin
bolgedeki yasantisi, dini inanci ve siyasi faaliyetleri bizim i¢in onemlidir. Abdiilkays kabilesini bolgedeki
varlig1 iizerinden ele alacagiz. Bahreyn’de birgok farkli dinlere ve milletlere ait insan yasamaktadir.
Halkin Hristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistlitk ve Putperestlik inanci tizerinden dini bir yapis1 vardir.!
Nesturi toplumun yasadig1 Bahreyn bolgesinde Islamiyet'in girisi sulh yolu ile olmustur.

Bahreyn Arapcada iki deniz anlamina gelmektedir. Bolge ismini Basra korfezinde olusan otuz bes ada
icindeki en biiyiik adadan almaktadir. Kaynaklarda Bahreyn hakkinda verilen bilgiler kaybolan kabileler
ile ilgilidir. ilk donemlere ait kabileler arasindan Kahtanilere bagli Ezd kabilesi Uman’a gb¢miis ve diger
kalan kabileler ise Tenuh birligi adinda bir araya gelmistir.? Bahreyn bdlgesinde varligimi devam
ettirmeye ¢alisan bu kabilelere ek olarak daha sonralar1 Adnanilerin Taglib, Temim ve Bekir kollarma
bagl bir¢ok kabile buraya gelip yerlesmistir. Bu kabilelerden biri olan Abdiilkays kabilesi ile Ezd kabilesi
birlesip Iyad kabilesini bu bolgeden uzaklastirdilar.3

1 Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine'de, gev. Siileyman Kalkan ( Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016),165.

2 Mustafa Bilge,”Bahreyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/492.

3 Ebii’'l-Hasen Ahmed b. Yahya Belazuri, Ensdbii'l-esrdf, gev. Musa K. Yilmaz vd. ( Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanlig1 2022),
1/62.
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Bolgenin Islam dinine girmesi el- Esec diye taninan Miinzir b. Aiz el-Abdi ile yirmi kisiden olusan
grubun Medine'ye gelerek Hz. Peygamber’i ziyarette bulunduktan sonra kimseye sdylememek {izere
Islamiyet'i segmeleri ile baslamistir. Abdiilkays kabilesinden Amr b. Abdiilkays da ilk bagta Miisliiman
olduklarmi gizleyen bu grup igerisindeydi. Miisliimanlar tarafindan Mekke fethedilince Hz. Peygamber
H.8. yilda Bahreyn bdlgesine el¢i olarak gorevlendirdigi Ala b. Hadrami'yi gonderdi.* O, donemin
yoneticisi olan Miinzir b. Sava’ya gidip Islam’1 teblig etmistir. Halkin ¢ogunlugu Iranl ve Arap olan
Bahreyn bolgesinin sakinleri Islamiyet’i kabul ederek Medine’ye &giir ve hara¢ ddemeye baglamislardir.5
H.9 ve H.10. Yilda Car{id b. Mualla el-Abdi'nin bagskanligini yaptig1 bir heyet Medine’ye gitmistir. Heyet
Medine’den dondiikten sonra bu sefer Islamiyet’i Abdiilkays kabilesi halkina anlatmaya ve yaymaya
baglamustir.¢ Miinzir b. Sava oldiikten sonra Cartid ve Hutam el-Abdi ikilisi Bahreyn y&neticisi oldular.”
Islami donemdeki iligkiler daha ¢ok bu ikili aracihigiyla bolge halk: iizerinde etki etmis ve faaliyette
bulunulmustur.

Bahreyn Islamiyet 6ncesi ve sonrasinda da hurmalariyla meshur olan bir yerdir. Bélge, bu 6zelligini
glinlimiize degin devam ettirmistir. Bolge yeralt1 sular1 bakimindan zengin olmas: yesil bitki Ortiistinii
meydana getirmistir. Ada denizyolu iizerinde 6nemli bir konumda bulunmasindan dolay1 s1§ sularda
inci aveiligl da 6nemli geg¢im kaynaklar: arasindadir.®

3. Abdiilkays Kabilesi

Kabile Abkasi, Kaysi, Abdi ve Abdukaysi gibi isimlerle de anilmaktadir.’ Kabile hakkinda simdiye kadar
ulagabildigimiz bilgiler daha ¢ok Islami dénemde Hz. Peygamberle olan iligkileri iizerinden
aktarilmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Islam tarihinde siyasi bakimdan rol iistlenen
kabile varligini korumaya devam etmistir. Kabilenin dayandig1 neseb Adnan’a kadar uzanmakta ve Hz.
Peygamberin nesebi ile birlesmektedir.!? Kabilenin nesebi Efsa b. Du’mi b. Cedile Esed b. Rebia b. Nizar
b. Maad b. Adnan olarak gelmektedir.!! Kabilenin ilk yerlesim yeri Tihame’dir. Daha sonra bilinmeyen
bir nedenle Bahreyn ve Uman bélgelerinin i¢ kisimlarina dagilmistir. Burada yar1 gocebe seklinde Kinde,
Vail ve Bekir b. Vail kabileleri arasinda varligii devam ettirmistir.'> Donemin en giliclii devletlerinden
olan ve bir¢ok bolgeye hakimiyeti saglayan Sasani hiikiimdar: II. Sapur yonetime gelir gelmez bolgeye
sefer diizenlemis ve Abdiilkays kabilesinden ¢ok sayida kisiyi oldiirmiistiir.'?

Abdiilkays kabilesi Islamiyet'in ortaya ¢iktigt dénemde Sasani yonetimi altinda idi.* Kabilenin dini
inana ile ilgili kaynaklarda Hristiyan, Mecusi'® ve puta tapan oldugu bilgileri bulunur. Ancak kabile
daha ¢ok Hristiyan ve putperest olarak varligimni devam ettirmistir.’® Puta tapan halkin Musakkar’da
bulunan Zii'l-leba adinda bir putu vardir."”

4 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2011), 365.

5> Muhammed Hamidullah, Mecmii ‘atii’l-vesd iki’s-siydsiyye li'l- ‘ahdi'n-nebevi ve'l-hildfeti’r-riside ( Beyrut: Dar’ul Nefais ,1405/1985),
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10 Muhammed el-Murtaza Zebidi, Tdcii’l-‘arils. thk. Mahmud Muhammed El- Tinahi ( Kuveyt: Kuveyt Hiikiimeti, 1396/1976),
“Kays”, 16/419.

11 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi Ibn Hazm, Cembheretii ensdbi’l-‘Arab, thk. Abdussamed Muhammed Harun (
Kahire: Dar’iil Mearif, 1119), 295.

12 Kehhale, Mu ‘cemii kabd 'ili’l- ‘Arab, 2/726.

13 Fayda, “ Abdiilkays”, 1/248.

14 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii , 249.

15 Adem Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2019), 249-250.

16 Fayda, “ Abdiilkays”, 1/248.

17 Eb{i Ca’fer Muhammed Ibn Habib, Muhabber, thk. Ilse Lichtenstadter ( Kuveyt: Dar’ul Ifak Cedide, b.y.y) 317; Kehhale, Mu ‘cemii
kabd ’ili’l- ‘Arab, 3/727.
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Kabile Islam tarihinde savagslarda gosterdigi kahramanliklarla taninmistir. Giizel konusmalar1 ve
cesaretleriyle ilgili Abdiilkays kabilesine yonelik miistakil eser yazilmistir. Ebu Ubeyde Ma'mer b.
Miisenna’nin Kitdbii Haberi ‘Abdi’l-Kays adl1 eseri 6nemli bir kaynaktir.!s

4. Hz. Peygamber Doneminde Abdiilkays Kabilesi

Abdiilkayshilarin Hz. Peygamberle goriismeleri ve Islam’a girisi konusunda aktarilan bilgiler karisiktir.
Bu bilgilerin karisik olmasi nedeniyle kabilenin Islam’a girisi hakkinda aktarilan rivayetlerde farkliliklar
bulunmaktadir.

Bahreyn bolgesinin Islam’a girmesi el-Esec diye bilinen Miinzir b. Aiz el-Abdi ile gelen bir heyet
Medine’'ye Hz. Peygamber’in yanma gelmesi iizerine baslamistir.’ Bu heyet yirmi kisilik olup Hz.
Peygamberle goriismiis ve Islamiyet’i segmislerdir. Heyettekiler ve heyette bulunan Amr b. Abdiilkays
Islam’a girdiklerini gizlemislerdir. Amr b. Abdiilkays kabileden ilk Miisliiman olanlardandir.? Mekke
fethedildikten sonra Hz. Peygamber bircok bolgeye mektup gondermistir.?! Bu mektuplardan birini de
H.8. yilda Bahreyn’e Ala b. Hadrami ile gonderdi.

Mektubun metni asagidaki gibidir:

“Hidayete uyanlara selam olsun. Bundan sonra ben seni Islamiyet'e davet ediyorum. Miisliiman ol. Allah senin
sahip oldugun hiikiimdarli§t sende birakir. Sunu da bil ki, dinim develerin ve atlarin gidebilecegi yere kadar
gidecektir.”??

Elci mektubu okumus ve Miinzir b. Sava Islamiyet’i se¢mistir.?> Bunun sonucunda da Miisliimanlardan
zekat diger inang gruplarindan ise cizye vergisi alinmaya baglanmistir.?* Bu olaydan sonra Carud b.
Mualla el-Abdi ve beraberindekilerden olusan heyet ikinci defa H.9. ve H.10. Yilda Hz. Peygamber’in
yanina Medine’ye geldi. Dondiikten sonra Carud b. Mualla ve beraberindekiler kabileleri olan Abdiilkays
iginde Islam’1 yaymaya gayret etmislerdir.? Carud Hristiyan biriydi ve Hz. Peygamber kendisini Islam’a
davet edince kabul etti.?6 Miinzir b. Sava’dan sonra Carid ve Hutam el-Abdi Bahreyn hakimi oldular.?”
Hz. Peygamber’in vefatindan hemen 6nce bazi bolgelerde Islam aleyhtarligi baglamig ve bu ayaklanmalar
[slam’dan dénme, zekat vermek istememe gibi nedenlere bagh olarak baglamistir. Bu ayaklanmalardan
biri de Hutam ile Bekr b. Vail ve Rebia kabilelerinin birlesmesiyle ortaya ¢ikti. Isyancilar Katif, Darin,
Hicr ve Ciivasa sehirlerini ele gecirmislerdir.?

Bir bagska rivayette Abdiilkays kabilesinin Uhud gazvesi sirasinda kervanla Medine’ye gelip Hz.
Peygamberle ilk defa o zaman goriistiigii bilgisi aktarilir.?® Bir baska goriis ise Beni Mustalik gazvesi
sirasinda da goriistiikleri ifade edilir. Goriismenin detayz ile ilgili kaynaklarda bilgiye ulasamadik. Ancak
bu goriisme sonrasinda Abdiilkayslilarin Miisliiman olduklar1 bilinmektedir. Hz. Peygamber’in
gondermis oldugu davet mektubu {izerine kabileyi temsilen 20 kisilik bir kafile 629 yilinda Medine’ye
geldi. Yukarda el- Esec diye meshur olan kisinin Miinzir b. Aiz el-Abdi oldugu sodylense de bazi
rivayetlerde Abdullah b. Avf'in bu sekilde meshur oldugu ifade edilir. Abdullah b. Avf baskanliginda

18 Muhammed b. ishak ibn Nedim, el-Fihrist, thk. Riza-Tecdid, 59.

19 Ebul Abbas Ahmed Kalkagendi, Nihdyetii'l-ereb, thk. Ibrahim Ebyari ( Kahire: Dar'ul Kitab Henani, 1400/1980), 2/338.

2 Fayda, “ Abdiilkays”, 1/248.

2t Hamidullah, Mecmil ‘atii’l-vesd 'iki’s-siydsiyye, 144-154.

2 Hamidullah, Mecmil ‘atii’l-vesi ‘iki’s-siydsiyye, 145.

2 Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri ibn Hisam, Tehzibii Sireti ibn Hisam, Abdusselam Harun (Kahire: Miiessesetiil Risale,
1406/1985), 327; Muhammed b.Ismail Buhari, Sahih-i Buhari, ¢ev. Mehmed Sofuoglu ( Istanbul: Otiiken Yayinlar), “Kitab’ul Abari’l
Ahad”,7.

2 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya Belazuri, Fiitithu'l-biildin, thk. Abdusettar Enes et-Tiba ( Beyrut: Dar'ul Mearif 1407/1987), 107.

2 jbn Hisam, Tehzibii Sireti Ion Hisam, 327; Kehhale, Mu ‘cemii kabd ili’l- ‘Arab, 727.

26 Eb(i Abdillsh Muhammed Ibn Sad, Kitdbii't-Tabakiti'I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebet'iil Hanci, 1421/200),
8/120; Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miiliik, thk. Muhammed Fadl Ibrahim (Misir: Dar’ul Mearif Misir, 1119),
3/136.

27 Belazuri, Ensibii’l-esrdf,4/703.

28 fbn Habib, Muhabber, 361.

2 Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibn Esir, el-Kamil fi't-tdrih, gev. M. Besir Ersoy ( Istanbul: Bahar yayinlari, 1991), 2/155.
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gelen kafile Remle bint Haris'in evinde misafir olarak agirlandi.?® Bu on giinliik siirecte Medine’de kalan
kafile Hz. Peygamber’i yakindan tanima imkanina sahip oldu. Bu sayede de Islam dininin esaslarini ve
Kur’an’1 Kerim'i 6grendiler. Hz. Peygamber’le ilk defa Uhud savasi sonras: goriisiildiigii bilgisi aktarilsa
da aslinda Hz. Peygamber’in niibiivvetten once Bahreyn bolgesinde kurulan Musakkar® ve Deba
panayirlarma katildig: icin bolgeyi ve insanlar1 tanima firsati olmustur. Bu siirecte de Hz. Peygamber
daha onceden tamidigi Abdiilkays kabilesinden olan heyetle yakindan ilgilenme firsati oldu. Hz.
Peygamber, kabileden yiizii ¢irkin olan el-Esec hakkinda

“Sende Allah’in sevdigi iki meziyet var: Hilm ve Haya” diyerek iltifatta bulunmas1 hadis kitaplarma
konu olmustur.?? Hz. Peygamber Abdiilkays kabilesinden gelen temsilciler igin ashabina hediye
vermelerinin uygun olacagmi soylemistir.** Bununla birlikte H.9 senesinde gelen Abdiilkays
kabilesindeki temsilcilerin cennete girmek i¢in ne yapmaliyiz sorularina karsiik Hz. Peygamber onlara
dort seyi emrettigini ve nehy ettigini sdylemistir. Emrettigi; namaz kilmalarini, ramazan aymda orug
tutmalarini, zekat vermelerini ve ganimet mallarindan beste birini beytiilmale vermeleri talebinde
bulundu.®* Nehy ettigi de aga¢ ve topraktan sarap icilmesi icin yapilan 6zel kaplarin kullanilmasidir.
Mescid-i Nebeviden sonra cuma namazinin kilindig ikinci mescid kabilenin yasadigi Ciivasa sehrinde
bulunan camiidir. Kabileyle ilgili 6zellikler hadis kitaplarinda gegmektedir.3

5. Hulefa-i Rasidin Dénemi Abdiilkays Kabilesi
5.1. Hz. Ebubekir Donemi

Abdiilkays kabilesinin Hulefa-i Rasidin doéneminde one c¢ikan ozelliklerine baktigimizda kabilenin
halifelerin safinda yer alarak halife aleyhtarligi yapan kimselere kars: savasmasi ile 6n plana giktiginm
goriiriiz. Hz. Ebubekir doneminde yasanan Onemli gelismelerden biri olan Ridde hareketi; Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan Islam’dan dénme, zekat vermeme ve Peygamber oldugunu
iddia eden kimselerin etrafinda birtakim kimselerin toplanmasi nedeniyle Miisliiman yonetiminde
bulunan bdlgelerde ¢ikan ayaklanmalardir. Abdiilkays kabilesi Islam dininde sebat ederek
Miisliimanlarin tarafinda savasmay: tercih etmistir. Carud, kabilesini toplayarak, ridde hareketine
katilmamalarini sagladi.3 Boylelikle Abdiilkays kabilesi Miisliimanlarin safinda miirtetlere kars
savasmistir.”’ Yemen’le Uman arasindaki Mehre bolgesinde®cikan ayaklanmalar olmustur. Burada
Abdiilkays kabilesinin Miisliimanlarin tarafinda oldugunu goérmekteyiz. Kabile yine bu dénemde Uman
bolgesinin Deba sehrinde ridde ayaklanmasini ¢ikaran Lakit b. Malik’e kars1t Miisliimanlarla hareket
ederek ayaklanmayi bastirmistir.?®

5.2. Hz. Omer Dénemi

Hz. Omer déneminde daha 6nce baglayan fetih hareketlerine devam edilmistir. Fetihler yoluyla birgok
bolge Islam topraklarina kazandirilmigs aymi zamanda yeni sehirler de kurulmustur. Sasani
hakimiyetindeki el-Gabe sehri ile ez-Zare kalesinin ele gegirilmesinde Abdiilkays kabilesi etkili oldu.
Sonrasinda halife Hz. Omer bu bolgeler disinda da bazi yerlere Abdiilkays kabilesini yerlestirmistir.
Kabile mensuplar ilerleyen tarihlerde Bahreyn disinda basta Tevvec,4 Basra, Horosan, Kufe, Musul,

30 fbn Sad, Kitabii't-Tabakat, 8/118.

31 Ibn Habib, Muhabber, 265.

32 fmam Ebu Hiiseyin Miislim, Sahih-i Miislim. Nsr. Muhammed Fuad el-Baki (Dar’ul Kitab Elihya, 1126/1918).Kitab’ul Iman”, 25;
Kalkasendi, Nihayetii'l-ereb,338.

33 fbn Sad, Kitdbii't-Tabakat, 8/118.

34 Kehhale, Mu ‘cemii kabi ili’l- ‘Arab, 727.

3 Buhari, “Kitab’ul iman”, 40; Buhari, “Cuma”, 11.

3 Tbn Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/339.

37 Taberi, Tarihu'l-resul ve'l-miiliik, 3/316.

38 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Buldin, b.y.y, b.t.y, 5/234.

% Bahriye Ugok, Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler,( Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1967), 28.
4 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya Belazuri, Fiitihu'l-biildin, gev. Mustafa Fayda (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2002), 124,561.
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[sfahan ve Merv sehirlerine yerlestiler. Basra’”da dogu Arabistan’dan ve Umman’dan gelen Ezd ve
Abdiilkays kabilesi niifusun ¢cogunlugunu olusturmustur.+

5.3. Hz. Osman Donemi

Hz. Osman doneminde kabilenin pek etkin olmadigini gormekteyiz. Zaten bu dénem yasanan ig
catismalar fetih hareketini durdurmustur. Bu donem igerisinde Basra’ya vali =~ Abdullah b. Amir
doneminde Abdiilkays ve Ezd kabilesinin tamaminin yerlestigini biliyoruz.*

5.4. Hz. Ali Donemi

Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle baslayan siyasi karisikliklar Hz. Ali'nin halife olmasiyla sona ermedi. Bu
donemde Miisliimanlar arasinda yasanan catismalar Cemel ve Siffin savasinin olmasina neden olmustur.
Abdiilkays kabilesi Cemel savasinda Hz. Ali tarafinda savasmustir.#* Hz. Ali hilafetin yonetimi altinda
bulunan bir¢ok bolgeye mektuplar yazmis yardima birlikler talep etmistir. Bu bolgelerden biri olan
Bahreyn’e de mektup gitmistir. Gonderdigi bu mektup cevapsiz kalmamis Abdiilkays kabilesi Hz. Ali
tarafinda savasa katilmigtir.

Cemel savasindan sonra halife Hz. Ali kendisine biat etmekten kaginan Sam valisi Muaviye ve
taraftarlarina karsi Siffin'de savasmak zorunda kalmistir. Abdiilkays kabilesi Bahreyn bolgesinden
gelerek Cemel’den sonra Siffin savasinda da Hz. Ali'yi destekleyerek savasa katilmis ve biytiik
yararliliklar1 olmustur.* Siffin savasi neticesinde tahkime gidilmesine muhalefette bulunan topluluk
Islam tarihinde kendilerine Hariciler denilen yeni bir dini firkanin olusmasina neden oldu. Abdiilkays
kabilesi, harici firkasina mensup olan Necde b. Amir'in Hz. Ali'ye kars1 olan ihtilafi nedeniyle ona kars:
¢ikmislardir. Katif'te yasanan savasta Abdiilkays kabilesi, Harici reisi Necde’ye karsi savasmustir. Bu
savas sonucunda Abdiilkayslilardan bircok kisi 6lmdiistiir.+

6. Emeviler Déonemi

Emeviler déneminde hariciler halifeye kars1 isyan etmislerdir. Abdiilkays kabilesinden bazi kimseler
harici firkasia katilmistir. Kaynaklarda bu kabileden Sa’saa b. Suhan ve Abdullah b. Carud "un isyan
ettigi aktarilir.4

Hz. Omer ve Hz. Osman déneminde Abdiilkays kabilesi Kufe ve Basra’ya yerlestirilmistir. Buraya
yerlesen kabileden bazi kimseler Abdullah b. Carud liderliginde halifeye ve valiye karsi isyan
cikarmiglardir. Abdullah b. Carud Halki galeyana getirdigi igin Haccac tarafindan yakalamip
oldirtlmiistiir.+”

Yine Emeviler doneminde Miisliimanlarin Horosan'daki hakimiyetlerini; dis tehditlerden ¢ok, bdlgeye
yerlesen Yemenlileri temsil eden Ezdliler ile Kuzey Araplarii temsil eden Temim ve Abdiilkays
kabileleri arasinda yasanan ihtilaflar ve miicadeleler tehlikeye siiriikliiyordu. Elbette bu durum Emevi
halifelerinin hakimiyetini azalttig1 gibi Miisliimanlarin Maveraiinnehir bolgesindeki yonetimini aksatt.
Kisa siire de yasanan bu gatismalar Horasanin da Emevi aleyhtarligi faaliyetlerin merkezi haline
gelmesine neden oldu.*

Bu dénemde Ebu Mabed es-$inni Abdiilkays kabilesinden olup harici firkasina katilmis ve Bahreyn de
isyan etmisti. Haccac ona kars1 askeri gii¢ gonderip ortadan kaldirdi.#

41 Abdiilhalik Bakir, “Basra”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992), 5/109.

42 Bakar, “Basra”, 5/109.

4 Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibn Esir, el-Kamil fi't-tdrih, Cev. Ahmet Agirakga (Istanbul: Bahar yaynlari, 1991), 3/231.
44 Belazuri, Ensdbii’l-esrif,4/772; ibn Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 3/312.

4 Belazuri, Ensdbii’l-esrif, 4/178.

4 Fayda, “ Abdiilkays”, 1/249

47 Tbn Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 4/344.

48 Osman Getin, “Horasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Istanbul: TDV Yayinlar1,1991), 18/236.

49 Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, 4/465.
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Tavvaf b. Gallak Haricilerden olup arkadaslariyla birlikte yonetim aleyhinde konusmus olmasindan
dolay1 Ibn Ziyad, onu ve arkadaglarini yakalamig ancak birbirlerini 6ldiirmeleri ile serbest birakacagin
sOylemistir. Serbest kalan Tavvaf b. Gallak pisman olmustur. Bunun iizerine Gallak, Abdiilkays
kabilesinden 70 kisi olan arkadaglariyla isyan etti. Ibn Ziyad durumu o6grenince Tavvaf ve
beraberindekileri 6ldiirttii.>

7. Sonug

Abdiilkays kabilesi Bahreyn’de yasamis biiyiik kabilelerden biridir. Hz. Peygamber déneminde Islam’a
girmesi ile Islam tarihinde konu edinilmistir. Hz. Peygamberle goriismeleri konusunda rivayet farklilig
olmast nedeniyle Islam’a ne zaman girdigi tam olarak bilinmemektedir. Bu dénemde kabile iizerinden
aktarilan hadis rivayetleri kabile hakkinda bazi bilgiler vermesi bakimindan énemlidir. Hulefa-i Rasidin
doneminde yasanan ridde hareketlerinde Miisliimanlarin safinda miirtedlere karsi savasmislardir.
Bahreyn disinda baska yerlere yerlesmeye baslamislardir. Miisliimanlar arasinda ayriliklarin yasanmaya
bagladig1 bu dénemde halifenin safinda savaglara katilip biiyiik yararliklar1 olmustur. Ancak Emeviler
donemine geldigimizde kabileden bazi kimseler haricilik firkasina katilmistir. Bizzat kabileden olan bazi
kimselerin liderligi almasi ile halifeye isyan edilmistir. Bu isyanlar siddetli askeri c¢atismalarin
yasanmasina neden olmustur. Isyanlarin bastirilmasi igin hareketin liderligini yapanlar idam edilerek
cezalandirilmistir.
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1. Giris

Kur'an-1 Kerim, insanlara iletisim ve 6gretim yoluyla rehberlik etme misyonunu cesitli sekillerde yerine
getirir. Bu iletisim ve 6gretim araglarindan biri de kissalardir ve Kur'an'in igerdigi énemli unsurlardan
birini olusturur. Kissalar, peygamberlerin, toplumlarin ve bireylerin ge¢gmis deneyimlerini anlatarak
insanlara yol gostermektedirler. Kissalar, tarih boyunca yasanmis olan olaylarla, peygamberlerin
yasamlariyla, toplumlarin tecriibeleriyle ve insanlarin ge¢mis deneyimleriyle doludur. Bu deneyimler,
insanlara sadece bilgi degil, ayn1 zamanda yasam tecriibesi kazandirmaktadir. Kissalarin temel amaci,
soyut kavramlari somut Orneklerle aciklamak ve insanlara Ogretileri daha anlasilir hale getirmektir.
Ayrica, kissalar, peygamberlerin ve salih kullarin Allah'a olan teslimiyetini, tevhit inancim ve
yasamlarindaki cesitli zorluklarla basa ¢ikma yeteneklerini giiclendirmektedir. Insanlara Allah'a itaatin
ve O'na yonelmenin ne kadar 6nemli oldugunu hatirlatarak, bir yasam kilavuzu sunarlar. Bu nedenle
kissalarin, insanlarin hayatlarim1 yonlendirme amacini ve bu tavsiyelerin giinliikk hayatta nasil
uygulanabilecegini gosterme islevini 6nemle vurgulamaktadirlar.

Kissalar, cogu zaman bir tiir tevhit akidesinin tarihini, peygamberlerin misyonlarini, aldiklar: ilahi
emirleri, insanlarin bu mesajlara nasil tepki verdiklerini ve iman ile kiifiir arasindaki miicadeleyi 6zlii bir
sekilde aktarir.1 Genellikle icerdikleri temel prensipler arasinda sik sik vurgulanan tevhit unsurunun
onemine dikkat cekerler. Tevhit ilkesinin, insanin dini yasaminin her yoniine derinlemesine etki ettigi
bilinir. Tevhit, sadece bir teolojik inan¢ olmanin Otesine gecerek, Miisliimanlarin ahlaki degerlerini
belirlemede, ibadet pratigini giiclendirme ve toplumsal iligkilerini diizenleme konusunda temel bir ilke
olarak kabul edilmektedir. Bu ilkenin anlamini daha iyi kavramak ve uygulamak i¢in, kissalarin sundugu
mesajlar1 derinlemesine incelemek Onemlidir. Kissalar, tevhit ilkesinin hayatimizin her alaninda nasil
rehberlik ettigini anlamamiza yardimeci olur ve bu prensipleri giinliitk yasantimiza entegre etmemize
katki saglarlar. Bu nedenle, kissalarin icerdigi tevhit mesajlarini anlamak, Miisliimanlar olarak daha
saglam bir dini temel olusturmamiza ve yasamlarimizi bu prensipler dogrultusunda sekillendirmemize
yardimc1 olmaktadir.

Makalemizde, Musa (a.s.) kissasinin tevhit tizerine odaklanarak incelenmesini, Islam'in temel kitabin
daha iyi anlamak icin bir baslangi¢ olarak gormekteyiz. Hz. Musa kissasmin tevhit merkezli incelenmesi,
Allah'm birligine ve tekligine dair Onemli mesajlarin daha iyi anlasilmasma katki sagladig:
goriilmektedir. Bu konu bashgmin secilme nedeni son derece anlamli ve belirli bir konuya
odaklanmaktadir. Bu miinasebetle, secilen Musa (a.s) kissasinin tevhit inancini giiglendiren 6geler igerip
icermedigi, Allah'a olan baglilik ve itaat konularinda nasil rehberlik ettigi ve sirk (Allah'a ortak kosma)
egilimlerine karsi nasil uyarilar icerdigi gibi konularin tizerinde durulacaktir. Ayrica, kissalarin ayet
baglaminda yorumlanmasi, metnin derinligini ve tevhit gesitlerini anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir.
Tevhit merkezli olarak yapilan bu degerlendirme, Kur'an-1 Kerim'in rehberlik niteligini anlamamiza ve
bu rehberlikten ¢ikarilan dersleri giiclendirmemize yardimci olacaktir. Calismamiza saglam bir temel
olusturmak igin literatiir, kitap, tez ve makale taramasi yapilacak olup bununla birlikte Diyanet Isleri
Bagkanligi'nin ayet mealleri tercih edilecektir. Ote yandan galigmamizda tefsir ve kelam kaynaklari

1 el-Muhacir Ebu Mus’ab, Helak Olmalarina Sebep Neydi (Istanbul: Dava, 2019).
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kullanilacaktir. Tiim bu adimlar, konuyla ilgili kapsamli bir arastirma yapmamiza ve elde ettigimiz
sonuglari sistematik bir sekilde diizenlememize yardimci olacaktur.

2. Kissa ve Tevhit Kavramlarinin Etimolojik Yapis:
2.1. Kissa Kavrami

2.1.1. S6zliik Anlam1

Kissa kelimesi sozliikte gesitli anlamlar1 bulunmaktadir. Bu kelime “Arapga kikenli olup “k-s-s”" kikiinden
tiiretilmistir. Bu kok, anlatmak, haber vermek, yontmak, bi¢cmek, bildirmek, nakletmek gibi cesitli anlamlary igerir.”’?
Bu zengin anlam yelpazesi, kelimenin kullaniminin sadece olaylari nakletmekten ziyade, anlamlarini,
Ogretilerini ve mesajlarini iceren Oykiiler anlatmaya kadar genis bir alana yayilmasma olanak
tanimaktadir. Ayrica camilerde halka kissa anlatarak dini ve ahlaki erdemlere ozellikle cihada tesvik
etmek i¢in bunu yapan kisilere de “kass” denilmistir.? Bu kisiler, genellikle dini ogretileri ve ahlaki
degerleri vurgulayan ve ge¢mis olaylardan dersler c¢ikaran Oykiiler anlatarak toplumun manevi
gelisimine katkida bulunmay1 amacglamaktadirlar.

2.1.2. Terim Anlam1

“K-s-s” kokiinden gelen “kissa”, takip etmek, izini stirmek ve ardindan gitmek anlamina gelir. “Kasas”
ise "kissa" kelimesinin ¢oguludur.# “Soylenilen ve siirekli olarak bahsedilen bazi haberler’” anlamina
gelir.5 Bu terim, genellikle zaman ve mekandan soyutlanmis, ibret almak, ders ¢ikarmak ve hidayete
ulasmak amaciyla anlatilan Sykiilerle iliskilidir. Kur'an'da anlatilan olaylar1 iceren bu Oykiiler genellikle
peygamberler, kavimler veya gecmis toplumlari kapsamaktadir.® Bu sekilde, kissalar sadece ge¢miste
yasanmis olaylar1 anlatmakla kalmamis, ayni zamanda bu olaylardan ¢ikarilmasi gereken dersleri
vurgulamis ve insanlara dogru yolu bulmalarinda kilavuzluk yapmustir.

“Kissa” kelimesi ayn1 zamanda ge¢miste meydana gelen ve sonuglanmis olaylar: anlatmak ve aktarmak
anlamina da gelir. Bu fikir, genel olarak bilinmeyen ancak haberlerde yer alan olaylar1 taninmasi igin
kullanilir. Kissalarin, ogretici ve ahlaki bir amacit hizmet etme egiliminde oldugunu ve genellikle
gec¢miste yasanan olaylar, peygamberlerin yasamlari, toplumlarin tecriibeleri gibi konular {izerine
odaklandigini gormekteyiz.”

2.2. Kissa ile Tlgili Kavramlar

Kur'an-1 Kerim'de yer alan bircok terimin igerdigi anlam derinligi, 6zellikle "kissa" kelimesinin karsilig1
olan "kassa" kelimesi {izerinde odaklanir. Ge¢mis toplumlarin ve insanlarin yasamlarini, tecriibelerini ve
Ogretilerini anlatan ayetlerde bu terimler siklikla kullanilir. Bu nedenle, Kur'an'in anlamini daha iyi
anlamak ve icinde barindirdigi mesajlar1 kavramak i¢in bu kavramlarin detayl bir sekilde analiz edilmesi
gereklidir. "Kissa" terimi, digerlerinden daha yaygin olarak bilinir, ¢linkii genellikle daha genis bir anlam
yelpazesine sahiptir ve dykii anlatimina vurgu yapmaktadir. Ayrica, bu terim genellikle egitici bir igerige
sahip olmakla beraber insanlara dersler ¢ikarmalari ve manevi anlamda gelismeleri icin firsat
sunmaktadir. Bu nedenle, Kur'an'daki bu terimlerin detayli bir sekilde incelenmesi hem [slam'mn
derinliklerini anlama hem de manevi yonden gelisme agisindan 6nemlidir.

Nebe ( i), Arapcada “Onemli, faydal ve énemli bir haber”” anlamina gelir. Kur'an-1 Kerim'in pek gok
ayetinde “nebe” ve bu kelimenin ¢ogulu olan “enba’” kelimeleri yer almaktadir. Bu kelimenin gegctigi

2 Halil b. Ahmed Ebti ’Abdirrahman, Kitdbii’l-Ayn,Miiessesetii’l A’lemi (Beyrut, 1988), 5/10-12.,Ragib el-Isfahani, Miifreddt Kur’dn
Kavramlar: Sozliigii, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (1stanbul: Cira, 2010), 847. Bahaeddin Saglam, Ilmi ve Edebi Yonleriyle
Kur’an Kissalart (istanbul: Teblig, 1985), 7.

3 1dris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2022), 498-500.

4 Serdar Mutcali (Istanbul: Dagarcik, 2018), “Arapga-Tiirkce Sozlik”, 747.

5 el-Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 847. Mustafa Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (1stanbu1: IFAV, 2017), 158.

6 Muhammed Hayr Mahmtd el-’Adevi, Me’dlimu’l-Kissa fi’l-Kur'ani’l-Kerim (Urdiin: Daru’l-’Adevi, 1988),33, Tahsin Gorgiin,
“Kur’an Kissalarmin Neligi(Mahiyeti) Uzerine” (4.Kur'an Sempozyumu, Ankara: Fecr, 1998), 73-74.

7 Bayraktar Bayrakli, Diyanet [lmi Dergi, “Kur’an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, Ankara 27/4 (1991), 165.
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kisimlarin ¢ogu, onemli olaylar, 6nemli haberler, onemli bilgiler veya Allah'in biiyiikliigiine atifta
bulunmaktadir.?

Darb-1 Mesel, “kissa, hikadye, destan” anlamina gelir, ancak Kur'an'daki “kissalar” ile
karistirilmamalidir. Darbimesel (miisemele) ifadelerdeki kissalar, tipik olarak bir konuyu garpici ve etkili
bir sekilde ifade etmek i¢in kullanilir. Bu kissalar tarihsel gercekligi yansitan birer hadise veya hikaye
degildir; aksine, temsili ve farazi niteliktedir. Bu nedenle, gercek bir olay1 degil, bir 6gretiyi veya gercegi
yansitan soyutlanmis anlatimlardir.”

Hadis(&s), Kur'an-1 Kerim igerisinde Ozellikle hikayelerin gercek veya yasanmus olaylari kastettigi

A

durumlarda "hadis" terimi kullanilir. "Hadis", gercek hayatta meydana gelen olaylar1 anlatirken, "kissa"
daha ¢ok bir hikdye veya masal anlamina gelir. Bu kelime, Kur'an'da kissa kelimesiyle birlikte izafet

terkibi olarak kullanilir ve 6zellikle gercek olaylara vurgu yapmaktadir.1

Haber (=), “Hubr (hibre), "bir seyi geregi gibi bilmek igin yoklayip simamak, bir seyin i¢ yiiziinii bilmek”
anlamina gelen ve "meydana gelen bir olay: bildiren soz” anlamina gelir. Keldm ilminde haber-i sadik, akil ve
duyularin yani sira bilgi kaynaklarindan biri olan habere "vaki ile uyum icinden bulunan s6z” denir. Haber-i kazib,
gercekle tutarsiz olami nitelemek icin kullamlmgtir.”’ 11 Ozellikle kelam ilminde, bu terimler, dogru ve
glivenilir bilgi ile yaniltic1 veya gercekle uyusmayan bilgi arasindaki ayrimi tanimlamaktadir.

Ustilire Kavrami, Kur’an’da bu kelime kissa ile iligkilendirilen bir terimdir. “Esatir” kelimesi Kur'an'da
gecen ve “sozler, hikayeler” anlamina gelen “esatir” terimi, giliniimiizde genellikle mitoloji ile
iliskilendirilir. Mitoloji, Yunanca kokenli bir kelime olup, tanrilar, kahramanlar, efsaneler ve mitlerin
anlatildig1 bir sistem veya koleksiyonu ifade eder.? “Sitr”’, “yazi yazmak" anlamimna gelen “iist(ire”
kelimesinin kokenidir. "Esatir" kelimesinin ¢ogulu, "gercege uymayan diizensiz, asilsiz ve bos sozler"
anlamina gelir. "Esatir" terimi genellikle temelsiz, gercek olmayan ve uydurma sozleri ifade etmektedir.!?

2.3. Kur’an Kissalarinin Amaci

Kur'an'da kissalarin cgesitli baglamlarda yer almasi, bu hikayelerin igerdikleri degerli dersleri ortaya
koymaktadir. Kur'an'in ana temasi olan tevhit (Allah'in birligi) tizerine odaklanan kissalar, insanlara
onemli Ogretiler sunar. Ornegin, A'raf suresi 7, Hud suresi 11, Enbiya suresi 21 ve Suara suresi 26 gibi
boliimlerde gegen peygamber kissalari, tevhit ilkesini vurgulamanin yani sira insanlara yonelik cesitli
rehberlikler icermektedir. Bu hikayeler, gegmiste yasanmis olaylardan ¢ikarilan derslerin yani sira Allah'a
olan baghligin ve teslimiyetin Onemini vurgular. Dolayisiyla, Kur'an'daki kissalarin derinlemesine
incelenmesi, igerdikleri mesajlarin anlasilmas1 ve hayatimiza tatbik edilmesi acisindan biiyiik 6nem
tagimaktadir.14

Kissalarin ikincil amaci, vahyin erken dénemlerinde yasayan insanlara hayatin sadece diinya ile sinirh
olmadigini hatirlatmak ve oliimden sonraki ahiret hayatinin gergekligini vurgulamaktir. Bu hikayeler,
insanlara gecici diinyevi zevklerin 6tesinde daha derin bir anlam ve amag¢ oldugunu anlatmaktadir.
Casiye suresinin 24. ayetinde ifade edildigi gibi, Allah'in diinya ve ahiret {izerindeki egemenligini inkar
edenlerin fikirlerinin temelsizligi ortaya konur. Bu insanlara diinyaya dair sadece maddi ve pesimist bir
bakis agisinin yetersizligini hatirlatirken, ahirete olan imanin 6nemini vurgular. Dolayisiyla, kissalarin bu
ikincil amaci, insanlarin diinya hayatina dair perspektiflerini genisleterek ve ahiret hayatinin énemini
anlayarak manevi bir derinlik kazanmalarina yardimci olur.'> Bu kissalar, insanlarin diinya hayatmin
gecici ve smurl oldugu, sadece bir smav ve bir gecis donemi oldugunu fikrini benimsetmektedir. Aym

8 Sengiil, “Kissa”, 498-500.

9 Sengiil, “Kissa”, 498-500.

WAbdullah Acar, Bir Ictihad Kaynag: Olarak Kur'an Kissalar1 (Konya: Selguk Universitesi, Doktora, 2005), 108.

11 Genis bilgi Icin bk. Bekir Topaloglu - Uyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi, 2022), 118.
Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 77.

12 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat (istanbul: Alfa, 2020), 146.

13 Serafettin Golciik, “Esatir” (istanbul: TDV, 1995), 11/359-360.

14 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu, 2021), 37-38. Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: DIiB Yayinlari, 2017), 376.

15 Oztiirk, Kissalarm Dili, 38.
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zamanda, insanlarin diinyadaki eylemlerinin ahiret hayatlarinda nasil bir etkisinin olacagini
diistindiirmesi de kissalardaki énemli maksatlardan birini olusturmaktadar.

Kissalarin bir diger onemli islevi, Hz. Peygamber ve miiminlerin karsilastigi zorluklar karsisinda
dayanma, direnme ve teselli giiclerini artirmak, dua, sabir ve tevekkiile tesvik etmek seklinde one
¢ikmaktadir. Ayrica, peygamberlere ve salih kullara Allah tarafindan bahsedilen nimetleri hatirlatarak,
miiminlere bu nimetleri degerlendirme konusunda ilham vermektedir. Kissalar ayn1 zamanda, insanlar1
seytandan sakindirmak, kotii davranislardan kaginmaya yonlendirmek ve dini ahlakin ibret alinmasim
saglamak amaciyla anlatilmistir. Bu hikayeler, gecmiste yasanan olaylardan alinan derslerle dolu oldugu
i¢in, Miisliimanlarn giinliik hayatta dogru yolu bulma ve dogru yasama konusunda yonlendirir. Ayrica,
bazi kissalarin son kisimlarinda, gec¢miste inkdr eden topluluklarin felakete ugradigi ve devam
ettiklerinde ayni akibete ugrayacaklarinin vurgulanmasi, insanlara dogru yolu se¢meleri ve Allah'a isyan
etmekten kaginmalar1 konusunda bir uyart niteligi tasir.' Bu sayede, kissalar, hem ge¢misteki
topluluklarin tecriibelerinden ders cikarilmasim saglar hem de Miisliimanlar1 Allah'a itaate, dogru
yasamaya ve insanlik degerlerine uygun davranmaya tesvik etmektedir.

2.4. Tevhit Kavrami
2.4.1. Sozliik Anlami1

“Yalniz, "tek ve essiz olmak anlaminda. Vahd, (vahdet, viihiid) kékiinden tef'il "kalibinda "birlemek, bir seyin bir ve
tek oldugunu kabul etmek” anlamina gelir.”"7 Ozellikle Islam diisiince geleneginde, ““vahd” terimi, Allah ‘in
birligi ve tekligi gibi temel teolojik kavramlari ifade eder. Bu baglamda, "birlemek, "Bir seyin tek
oldugunu kabul etmek" anlamina gelir.” Tevhit ise Islam'm temel inanglarindan biridir ve Allah'm
birligini vurgulamaktadir.

2.4.2 Terim Anlami

“Allah'in zatinda ve sifatlarinda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul edip baglanmak" olarak
tanimlanir.”’® Bu ilke, Allah'in ytlice, benzersiz ve esi olmayan bir varlik oldugunu vurgulamaktadir. Bu
kavramin igerigi, Allah'mn birligi ve tekligi fikrini anlamak icin zihin ve kalbin bir arada c¢alismas:
gerektigini belirtir. Zihinsel olarak tevhidi anlamak sadece baslangictir; asil 6nemli olan, bu inanc1 kalben
hissetmek ve yasamin her alaninda bu bilince sahip olmaktir. Dolayisiyla, "zihin ve kalp yoluyla kabul ve
baglilik" ifadesi, tevhidin sadece bir diisiince degil, ayn1 zamanda bir yasam tarzi oldugunu ve kisinin
derin bir baghlik ve samimiyetle bu ilkeye sarilmasi gerektigini vurgular.

2.5. Sirk Kavram

S-r-k, fiilinden tiireyen sirk kelimesi iki malin birbirine karistirilmasidir.’ “$irk, serike fiilinin mastar1
olarak “ortak olmak”’, israk(¢l<N1) kalibindan isim konumunda ise “ortak kogma, sirk, kiifiir’” anlamina
gelir. Sifat sekli miisriktir.?0 Sirk terim olarak: “Allah Tedld'ya zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya kendisine
ibadet edilmesinde ortak tamimak, bu noktalarda onun benzeri wve dengi olduguna inanmaktir.”’?!
Bu tamimlamalar, sirk kavramimin Allah'in varligina, niteliklerine, eylemlerine veya O'na ibadete dair
baska bir varligin ortak kabul edilmesini ve bu baglamda Allah'a benzerlik veya esitlik atfetmeyi ifade
ettigini acik¢a belirtir. Tevhidin Islam'daki anlami, Allah'in bir ve essiz oldugu gercegini vurgularken,
sirk ise bu birligi bozarak veya smurlayarak, baska varliklarin Allah'in ortaklar1 olarak kabul edilmesini
ifade etmektedir.

3. Kur’an Ayetleri Baglaminda Hz. Musa Kissasinda Tevhit Inanc

16 Oztiirk, Kissalarm Dili, 38. Sengiil, “Kissa”, 498-500.

17 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 352.

18 Genis bilgi icin bk. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 352.

19 el-Isfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlar: Sozliigii, 548.

20 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, ed. Recep Kibar (1stanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998), 334.
21 Genis bilgi icin bk. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 324.
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3.1. Hz. Musa’'nin Yasam Oykiisii

Kur'an-1 Kerim, Hz. Musanin yasamina sik¢a atifta bulunur. Hz. Musanin hikayesi, Kur'an'm farkl
boliimlerinde hem Medine donemi hem de Mekke donemi surelerinde detayli bir sekilde ele aliur. Hz.
Musa'nin ismi Kur'an'da toplam 136 kez ge¢mektedir, bu da onun énemini ve hikayesinin Kur'an'in temel
mesajlarindan biri oldugunu gosterir.?? Hz. Musa, tarih boyunca insanlia rehberlik etmek ve tevhit
inancin1 yaymak iizere gorevlendirilmis onemli bir peygamberdir. "Ulu'l-Azm" unvanin tasiyan bu
biiylik peygamber, Allah'in emirlerini insanlara iletmek ve onlar1 dogru yola yonlendirmek i¢in 6zel bir
misyonla gonderilmistir. Hz. Musa'nin hayati, Kur'an-1 Kerim'de detayli bir sekilde anlatilarak, onun
peygamberlik misyonu ve karsilastig1 zorluklarla birlikte insanlara sagladigi onemli 6giitler ve dersler
ortaya konmustur. O'nun mucizelerle dolu hayati, insanlara Allah'in varligina, birligine ve yticeligine
olan imanlarmi pekistirmeleri i¢in bir vesile olmustur. Hz. Musa'nin kissast hem ilahi kelamin
alinmasiyla ilgili hem de toplumun kurtulusu ve dogru yonlendirilmesiyle ilgili pek ¢ok énemli mesajt
icermektedir. Bu nedenle, Hz. Musa'nin yasam Oykiisii, Kur'an-1 Kerim'in en Ogretici ve ilham verici
boliimlerinden birini olusturur.?

Bu sureler kapsaminda genel olarak Firavunun Israilogullarma uyguladigi zuliim ve adaletsizlikleri,
Hz. Musa'min dogumu ve Firavunun sarayinda yetismesi?, Misir halkindan birinin 6liimiine sebep
olmas1?, Misirdan medyene gidisi¥, Evlenmesi?, Tlir-u Sina’da Peygamberliginin baslamas1?, Firavunu
tevhit inancina ¢agirmak icin Misira donmesi®, Hz. Musa’nin Firavun ve sihirbazlarla olan miicadelesi®,
bunlara ek olarak Israilogullarinin Misirdan gikarilmasi® Musa’'nin Israilogullari yonetimi ve gosterdigi
fedakarliklari®® ve Musa-Hizir kissasi®*anlatilmistir.

Hz. Musa, kavmini hak ve adaletin tesis edilmesi igin Allah'in iradesi dogrultusunda yonlendiren énemli
bir peygamberdir. Onun déneminde, insan haklar ihlalleri, adaletsizlikler, iskenceler ve hiikiimdarlarin
halki aldatmas: gibi gesitli zorluklarla karsilasilmaktaydi. Bu zorlu donemde, Allah, insanlarin huzur ve
adalet icinde yasamalar1 igin ilahi rehberlik saglamistir. Uluhiyyet meselesi, bu ¢agin en 6nemli
meselelerinden biriydi ve Hz. Musa'nin gérevi bu meseleyi diizeltmeye yardimci olmakti. Allah'in vahyi,
bu meseleye odaklanarak insanlart dogru yola yonlendirmistir. Bu durumu 6rneklemek gerekirse:

Hz. Musa’'nin firavuna: “Rabbim beni sana el¢i olarak gonderdi. Eer rabbine iman edersen dort yiiz sene
mutluluk ve nimetler icinde yasarsin. Sonra da 6liip cennete girersin.” demesi tizerine avun bu haberi duyunca,
"Haman'a damsayim” dedi. Himdn soyle cevap verdi: “Rabb gibi ibadet edildiginde kul mu olacaksin?” Bunun
iizerine firavun, gorevlilerini gondererek sihirbazlarini ve ordusunu topladi ve hazirliklar tamamlandiktan sonra
tahtima oturup “Ben sizin yiice rabbinizim’’ diye ilan etti.”’? Firavun’un bu iddiasina Kur’an’t Kerim'in farkl

22 Omer Faruk Harman, “Miis3” (Ankara: TDV, 2020), 31/217-213. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li- Elfazi’l-
Kur’ani’l-Kerim, ed. Muhammed Sa’id el-Lahham (Liibnan: Dar el-Marefah, 2003), 2/894-896.

2 Mehdi Bazergan, Kur’an’in Niizul Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran- Muhammed Feyzullah (Ankara: Fecr, 1998), 373.

24 Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet 1§1eri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011),el-Kasas 28/4, el-Bakara 2/49, el-ibrahim 14/6.

25 Taha 20/38-40, el-Kasas 28/7-13.

26 e]-Kasas 28/14-21.

27 el-Kasas 28/22-23.

28 e]-Kasas 28/24-28.

2 el-Kasas 28/29-35, Taha 20/9-16,17-23,40-41, Meryem 19/52.

30 ez-Zariyat 51/38-40, Taha 20/25-35,42-47,49-52,el-Kasas 28/35-38,en-Naziat 79/18-24, el-Mii'min 40/36-37,25-27 es-Suara 26/18-29,
Yinus 10/75-78.

31 eg-Suara 26/32-35, 39-51,el-A’raf 7/109-129,Lokman 31/21, el-Kasas 28/57,ez-Zuhruf 43/31,52,el-Kalem 68/51,41-43,Y{inus 10/83-86.
32 el-A'raf 7/131-137, ez-Zuhruf 43/49-50,54-56, ed-Duhan 44/19-28, Taha 20/77, es-Suara 26/52-67, Ytnus 10/90-92,ez-Zariyat 51/40,
en-Naziat 79/25-26, el-Mii’'min 40/46-46.

3 el-A’raf 7/138-161, Taha 20/88-98, el-Bakara 2/54-61,66-71, el-Maide 5/22-26, el-Enbiya 21/47-50.

34 e]-Kehf 18/60-82.

% Hiiseyin Yakar, llahiyat Tetkikleri Dergisi, “Kur’an’da Firavunun Dini Konumuna Dair Ayetler Baglaminda Tefsir Kaynaklarmin
Degerlendirilmesi” 1/53 (2020), 121-122.
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boliimlerinde rastlanilmakla® beraber Firavun'un dini degil siyasi nedenlerle ilahligimi ilan ettigini
goriiyoruz.” Bagka bir 6rnek olarak Suara Suresi'nin 34 ve 35. Ayetlerinde:

“Firavun, adamlarina séyle dedi: ‘Dogrusu bu, ¢ok bilgili bir sihirbaz” “Yapti$1 sihirle sizi yurdunuzdan ¢ikarmak
istiyor. Buna kars: ne buyurursunuz?’" Ifadesine yonelik Firavun'un tanrisallig1 meselesini Matiiridi soyle
yorumlamistir:

“Bununla, onlara getirdigi ve gisterdigi mucizenin biiyiikliigii sebebiyle onu gozlerinde saygi ile biiyiitmemelerini
istemistir. Buna kars1 ne diisiiniiyorsunuz? Aslmda o bu sozii ile bayagiligim ve bilgisinin kithgm da ele
veriyordu. Ciinkii hicbir hiikiimdar halkina “Ne buyurursunuz?”’ diye sormaz, ozellikle de kendisi igin tanrilik
iddias1 yapan ve “Ey seckinler! Sizin icin benden bagka tanr: tamimiyorum diye hezeyan eden biri. Bu da gosterdi
ki o himmeti kit, degerlendirmesi ve akli diizeyi bayag: biri idi.”’% Bu degerlendirme, Firavun'un Hz. Musa'nin
gostermis oldugu mucizelere karsi kendisinin bir beser oldugu vurgusunu 6n plana ¢ikarmaktadir.
Konuyla ilgili bir bagka ayet de:

“Firavun, “Eger acik bir delil getirdiysen haydi goster onu bakalim, sayet dogru séyleyenlerden isen.”* ifadesiyle
Hz. Musa’nin mucizelerini gormek istemis olmasi olarak yorumlanabilir.

Ancak bu durumda “Firavun’un Musa’ya dogru soyleyenlerden isen, haydi getir onu! demesi gosteriyor ki o
Musa’min resul oldugunu, kendisinin ise iddia ettigi gibi ildh olmadigim, ildhin kendisinden gayr: yiice bir varlik
oldugunu anlamisti. Oyle ki ondan delil istemisti.”’* Bu baglamda, Firavun bu ifadeleriyle kendi sinurli olan
beseriyetini kabul etmis ve Hz. Musa’ya verdigi tepki de bir ¢itkmazla karsilagildig goriilmiistiir.

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen Musa (as.)’in hayatina deginilmis ve siirecin arka plam
degerlendirildiginde niizul nedenlerinin genellikle tevhit ve sirkin miicadelesi oldugu anlasilmistir. Bu
kapsamda da hem uluhiyyet, rububiyet, sifatlar ve diger alanlarda mubhtelif sure ve sekillerde Allah”1
Teala hakkin tesisini Hz. Musa aracilifiyla gerceklestirmeye calismistir. Bu sebepten dolayi her
peygamberin farkli bir mekan ve zamanda yasamasi, irtibath oldugu topluluklarla farkl iligkiler
kurmasi, o dénemde olusan inang ve tutumlarda farkliliklar olusmasina kapi aralamistir.

3.1.1. Ultithiyette Tevhit

Islam teolojisinde Allah'a ait olan bir nitelik olarak kabul edilen "Uluhiyyet", yani tanrilik Allah’t
Teala’nin tanr1 olmas: bakimindan yegane tek oldugunu ifade eder. Kur'an'in kissalar disinda ¢ok sayida
ayetinde en ¢ok vurgu yapilan kavramlardan biridir. Kur'an't Kerim'de ilah kelimesi 147 kez cogul
sekliyle kullanilmistir.*

“La ildhe illd hil, 14 ildhe illallah” seklinde ispata gecen kelime-i tevhit formiilii, mabudun sadece Allah oldugunu
gstermek icin kullamilir. Bu ifade, tevhidin ispat (dogrulama) ve nefy (inkdr) asamalarim icerir. Ik olarak, "La
ildhe illd hit” sozii, "O’ndan baska hicbir ilah yoktur” anlamina gelen "hicbir ilah yoktur” anlamina gelir.
Ardindan, "Ardimdan, "La ildhe illallah” boliimii, " Allah’tan baska ilah yoktur” anlamina gelen "yalnizca Allah'in
ilah oldugunu” ifade eder.”*

Bu durumda uluhiyyet konusu kissalarda Allah’in se¢mis oldugu peygamberlerin ve toplumda ileri
gelen onemli figiirlerin tevhit inancini agiklamalarini, hidayete yonlendirmelerini ve monotheist bir
Tanrr'ya baglanmalarini igerir. Ornek olarak Putperest bir toplumda bulunan Hz. Ibrahim’in dogru
inanglar1 benimsetme gayreti bulunmaktadir. Bu kissada Hz. Ibrahim insanlarin kendi yaptiklar1 putlara
tapmalarina karst gelerek ilahin yalnizca Allah oldugunu anlatmistir.# Ozel olarak Hz. Musa kissast
Maisir Krali olan Firavunun yanlis tutumundan Israilogullar’nin kurtulusunu, Hz. Musa’nin toplumuna

36 eg-Suara 26/29, el-Kasas 28/38, el-A’raf 7/127, ez- Zuhruf 43/53.

37 eg-Suara 24-26, Taha 220/ 21, el-A’raf 7/85, ez-Zuhruf 43/49, el- Kasas28/ 52-53.

3 eg-Suara 26/34-35.

3 Eb(i Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: Ensar, 2018), 10/295.
40 el-A’raf 7/106.

41 el-Mattiridi, Te vildtii’l-Kur'dn Terciimesi, 2018, 10/294.

22 Yusuf Sevki Yavuz, “ilah” (istanbul: TDV, 2000), 64.

4 Yavugz, “I1ah”, 64. Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 165-166. Dint Kavramlar Sozliigii, 307.

4 el-Enbiya 21/52-67.
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kars1 baghiligr ve liderligine vurgu yapilmaktadir. Bunun yaninda Hz. Musa'nin mucizeleri karsisinda
Firavunun acizligini gergek ilahin yalnizca Allah oldugu anlatilmaktadir. Allah’in tevhidi yani yeganelik
ilkesi ve ona itaatin 6nemi vurgulanarak soyle denilmistir:

"“Stiphe yok ki ben Allah’im. Benden bagka hicbir ildh yoktur. O hilde bana ibadet et ve beni anmak i¢in namaz
ki’ Bu ayet dogrultusunda saf ilahlik vurgulanmistir. Allah’t Teala’nin sifatlar1 disinda bizzat
kendisinin Tanri olmasi One ¢ikarilmis ve insanlar1 sadece kendisine ibadet etmeye ve anmaya
cagirmistir. Matiiridi “Ayetin manast agik oldugunu ve Yiice Allah’in Resullerine ilk emrinin bu oldugunu ifade
etmektedir.”’4

Zemabhser1 ise farkl1 bir noktaya deginerek: “(Ben, senin Rabbinim) ifadesinde zamirin tekrarlanmasinn sebebi,
anlami vurgulamak, bilgiyi saglamlastirmak ve siipheleri ortadan kaldirmak oldugunu soylemistir. Rivayete gore
“Ey Miisd!” diye seslenildiginde, Miisd Aleyhisselam, “Kim o konusan?” demis, Allah Tedld da “Ben, senin
Rabbinim.” buyurmustur. O sirada Iblis onu vesveselendirerek “Belki de seytamin sesini isitmissindir!” demis, o ise
“Bunun Allah keldmi oldugunu biliyorum, ciinkii her tarafimdan isitiyorum, bu sesi biitiin uzuvlarumdan
duyuyorum.”’¥ Bu ifadeler ile Hz. Musa'nin elgilik gorevine baslangicini ve anlatilan ayrintilari
icermektedir. Bir bagka ayette ise:

“Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) agag yoniinden kendisine soyle seslenildi: “Ey
Miisd! Muhakkak ki ben yalnizca dlemlerin rabbi olan Allah’tm.”*® Bu ifade ile belirtilmek istenen Hz. Musa
(a.sym Tur daginda bulundugunu, Allah'in Hz. Musa’ya seslenerek kendisini tanittigindan
bahsedilmektedir. Ayet ayni zaman da Allah’in giiciinii ve kainatin tek yaraticisi oldugunu
bildirmektedir. Konuyla ilgili bahsedilen bir diger ayetler ise soyledir:

“Senden 6nce hicbir peygamber gondermedik ki ona, “Benden bagka ildh yoktur, su hdlde bana kulluk edin” diye
vahyetmis olmayalim.”’*

“Tanrmmz bir tek Tanri'dir; O'ndan bagska tanri yoktur, O rahmandir, rahimdir.”’® Miislimanlar i¢in bir
hatirlatma olan bu ayetler, tevhit inanci 6zelinde mesajin igerigini olusturmaktadir. Allah'in tekligini
vurgulayan ayetlerin yani sira onun egemenligine karsi gelip ortaklar edinenler i¢inde hiikiimler
bulunmaktadir. Bunun en canli 6rnegi olarak da:

“Firavun, 'Ey seckinler! Sizin icin benden baska tanri tanumiyorum. Ey Haman! Haydi benim icin tugla firmnim
yak, bana bir kule yap. Belki oradan Milsd’'min tanrisim goriiriim; ama kesinlikle onun bir yalanct olduunu
diisiiniiyorum dedi.”>'Bu tavri, kendi tanriligina olan takintili inancini 6ne ¢ikarmanin yani sira zulmii ve
kibiri sergilemek icin bir 6rnek olarak sunulmaktadir. Aymi zamanda, kendi kisisel giiciinii korumak ve
halk arasinda ayricalik saglamak amaciyla sadece secilmis kesime tanrilik atfetmis ve bdylece toplumu
bolerek ve siniflandirarak, yonettigi toplumlarda adalete zarar vermistir. Bu tiir davranislar, Firavunun
hiikiimdarhigr boyunca halki arasinda boliinmiislitk ve haksizlik yaratmistir. Bu durum, Firavun'un
Allah'in birligi ilkesini kabul etmeyi reddetmesinin yani sira kendi cikarlar igin ilahi bir statii talep
ettigini gostermektedir.

“Bu ifade ile kast edilen Firavun'un kibirli bir lider oldugu belirtilmekte olup kendisini Misir halkinin tek tanrist
olarak bildirmistir. “Ey seckinler! Sizin icin benden baska tanr: tanimiyorum, soylemini kullanan Firavun, sanki
iistiinlere bir dzelligi soylemigtir. Ciinkii o, seckinlerin kendisine tapmasi ve kendisini ildh olarak tanimas: icin
tebaaya tapacaklar: putlar yapmstir. Firavun, tebaayi kendisine tapmaya uygun gormediginden, onlarin putlara
tapmasina izin verirken, seckinleri kendisine tapmay: kendilerine has kilmistir.”’5 Ifadesiyle degerlendirmistir.

45 Taha 20/14.

46 Ebt Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’dn Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, cev. Ibrahim Tifekei (istanbul: Ensar, 2018), 9/247.

47 el-Harizmi ez-Zemahseri, El-Kessif ‘An Haka'ik Gavdmidi’t-Tenzil Ve ‘Uyiini’l-Ekavil Fi Vucithi’t-Te’vil, ed. Murat Siiliin, gev.
Muhammet Coskun (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 4/274.

48 e]- Kasas 28/30.

49 el-Enbiya 21/25.

50 e]-Bakara 2/163.

51 e]-Kasas 28/38.

52 el-Matiiridi, Te vilitii’'l-Kur'dn Terciimesi, 2018, 9/52.
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Bununla birlikte Kur’an da: “Allah, kendisine sirk kosulmasini kesinlikle bagislamaz. Bunun altindaki giinahlar
ise diledigi kimse i¢in affeder. Kim Allah’a sirk kosarsa, hi¢ siiphesiz korkung bir iftirada bulunmus, pek biiyiik bir
glinah islemis olur.”’s

“Yalan sozlerle Allah’a iftira edenden veya O’nun dyetlerini yalan sayandan daha zalimi kimdir? Siiphe yok ki
zalimler kurtuluga eremezler.””>* S6z konusu bu iki ayet Allah’a inanmanin 6nemini belirtmekte ve ayetlerini
yalanlamanin da biiyiik bir zuliim oldugunu agik¢a vurgulamaktadirlar.

3.1.2. Rububiyette Tevhit

Tevhid-i Rububiyet, Islam inancinin temel unsurlarindan biri olup, Allah'in halik ve malik olarak tek ve
bir oldugu inancinu ifade eder. Rab, Yiice Allah'in, biitiin yaratiklar1 besleyen, egiten, 1slah eden, malik
olan anlamina gelen bir ismidir. Izafetsiz, Allah'tan baska hicbir sey icin kullanilmaz. "Rububiyyet"
terimi, rablik kavramini ve 1slah edicilik manalarina gelmektedir.%

Rabb, Kuran'da Allah'in isminden sonra en sik gecen kelimedir. Allah ismi, 6ziinde ilahi varligin ytice ve
askin boyutlarini temsil ederken, "Rabb" terimi, O'nun yaratilmis evrene yonelik eylemsel tecellilerini
ifade eder. Bu baglamda, Kuran'da "Rabb" kelimesi 962 yerde dogrudan Allah'a atifta bulunur. Allah'in
Rabb ismi, O'nun yaratma, koruma, yonlendirme ve rizik verme gibi eylemlerine vurgu yapar. Bu isim,
Allah'in insanlar ve evren iizerindeki ilgisini, sevgisini ve giiclinii ifade eder. Kur'an'da bu terim, Allah'in
kainat {izerindeki hakimiyetini, merhametini ve rehberligini vurgular.5

Allah'in rububiyet sifati, birgok kissada vurgulanmaktadir. Ornegin, Hz. Nuh'un tufan kissasi, Allah'in
doga olaylarini kontrol etme giicinii ve Nuh'un gemisi araciligiyla insanlar1 koruma yetenegini
yansitmaktadir. ¥ Ayni sekilde, Hz. Yusuf'un kissasi, insanlarin planlarina ragmen Allah'in planlarinin
tistiinliigiinii ve O'nun kudretini yiiceligini gosterir.® Ozellikle, Hz. Musamin kissasinda, Firavun'un
zulmiine kargi ¢ikan Hz. Musa'nin liderliginde, Kizildeniz'in ayrilmasiyla Israilogullari'nin kurtulusuy,
Allah'in kullarmi koruma ve yardim etme sifatin1 6n plana ¢ikardigini gormekteyiz.® Bu kissalar, Allah'm
her tiirlii zorlugun tistesinden gelme giiclinii ve kullarina merhamet etme iradesini yansitir. Hz. Nuh'un
gemisiyle tufandan kurtulanlar, Allah'm kudretinin ve koruyuculugunun bir isareti olarak kabul
edilirken, Hz. Yusuf'un kurtulusu da Allah'in planinin insanlarin planlarindan iistiin oldugunu gosterir.
Benzer sekilde, Hz. Musanin mucizevi kurtulusu, Allah'in kullarim1 koruma ve diismanlarina karsi
yardim etme iradesini vurgular. Bu kissalar, Allah'in rububiyet sifatinin, insanlarin yasadig1 zorluklarda
ve sikintilarda daima onlar1 koruyacak ve kurtaracak kadar biiyiik oldugunu gosterir.

Bu baslik, Allah’in vasiflarini agiklar nitelikte olmakla beraber 6zel de Allah’in kudreti ve idare giiciine
vurgu yapmaktadir. Hz. Musa kissasinda yer alan bir ayet de: “Bir zamanlar Israilogullart'min iizerine dag:
bir golgelik gibi kaldirdik da iistlerine diisecek sandilar.” " Size verdigimize (kitaba) kuvvetle sarilin ve iginde olan
aklimizda tutun ki korunasiniz” dedik.”’®

“Bu noktada, Israilogullart’min Hz. Miisé doneminde bile kendi kutsal kitaplarina bagh kalmaya devam ve onun
emirlerini yerine getirmeye isteksizligi nedeniyle dagin mucizevi bir sekilde onlarin tepesine kaldirildigi ve
vicdanlarini ve suurlarini harekete gecirdigi soylenilmektedir.””o1

Konuyla ilgili bir baska ayet: “Hatirlayin ki, sizden saglam bir soz alnusg, iizerinize de dag: kaldirmuistik. “Size
verdigimizi siki tutun, onda bulunanlari daima hatirlayin; umulur ki korunursunuz”(demistik).”’s2 Tekrar
Allah'mm kudretini ve kullarini hidayete ulastirmak amaciyla uyari ifade edilmistir. Bunun yaninda

53 en-Nisa 4/48.

54 e]-En’am 6/21.

5 fbn Manzur (Kahire, 2003), “Lisanii’l-Arab”, 1/399-400. Genis bilgi igin bk. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 284.
5 Bekir Topaloglu, “Rab” (istanbul: TDV, 2007), 372-373.

5 Niih 71/26-28, Htid 11/36-44, el-Kamer 54/11-14, HGd 71/48.

58 Yisuf 12/8-19.

% eg-Suara 26/61-68, el-Bakara 2/50.

60 el-A’raf 20/171.

61 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 2/623.

62 e]-Bakara 2/63.
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Allah'in iradesiyle her seye varlik veren oldugunu, yarattiklarina riziklar ihsan edip diizenledigini, islerin
planlanmasini ve ilerlemesini gosteren bir rab oldugunu su ayetlerden anlamaktayiz:

Firavun'un “Sizin Rabbiniz de kimmis” sorusu iizerine, “Milsd, “Bizim rabbimiz her seye dziiyle ve bicimiyle
varlik veren, sonra da isin yolunu yordamim gisterendir” diye cevap verdi.””’®® Bu ayet, Allah'in yaratma ve
rehberlik yeteneklerini bir araya getirerek, O'nun her seyi kusursuz bir sekilde tasarlayan bir Rab
oldugunu belirtir. Hz. Musanin bu cevabi, Firavun'un yanlis inanglarina karsi dogru bir imanin
ifadesidir.

“Bunun iizerine Hz. Musa cevabiyla, evrendeki her seyi 0ziiyle ve bicimiyle var eden sonra da her varli§a yolunu
yordamimi gosteren Allah oldugunu soylemistir. Boylece Firavun da dahil olmak iizere her seyin varligim O’na
bor¢lu olduguna dikkat cekilmigtir.”” o4

S6z konusu ayet hakkinda Matiiridi: “Bizim Rabb ‘imiz her seye seklini ve bicimini verendir ya da her seye
oziinii ve seklini verendir veya her seye hayatta kalmasini ve gecimini saglayacak seyi verendir gibi anlamlar ihtimal
ddhilindedir demistir. Ya da bizim Rabb ‘imiz her sey yok olup gittikten sonra eski halleri iizere diriltmeye kadir
oldugu bilinsin diye onlara eski seklini verendir.”’s5 Bu sekilde yorumlanmistir. Kur'an-1 Kerim'de Rububiyet
tevhidine dikkat ¢eken bazi ayetler sunlardir:

“Ey insanlar, sizi ve sizden Oncekileri yaratan Rabi'nize kulluk edin ki, (azabindan) korunasimiz. O Rab ki, yeri
sizin igin dosek, gogii de bina yapt. Gokten su indirdi, onunla size rizk olarak cesitli iiriinler ¢ikardi. Oyleyse sizde
bilerek Allah’a esler kosmayin.”s6 “Yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin icin yaratan, O’dur.”’¥ Diyerek Allah’t
rububiyette de birlemek esas alinmustir.

3.1.3. Sifatlarda Tevhit

Allah'in zat1 sifat olarak bilinir. Belirli sifatlarmn, smirli, eksik veya yaratilmis o6zellikleri nedeniyle
Allah'in varhigindan dislanmast (tenzihi), digerlerinin ise kamil ve eksiksiz oldugu icin Allah'a
atfedilmesi (stibliti) gerekmektedir.
Tevhit tenzihi sifatlar1 diger varliklara atfetmemek ve siibti sifatlar1 Allah ile yaratilmislar arasinda
karsilastirma yapmamak manasina gelir. Bu gercevede tevhiti ger¢eklestiren bir miimin, Allah hakkinda
oOlciilii ve saygili bir sekilde konusur. Hicbir seye beser iistii nitelikler nispet etmez veya higbir seye 6vgii
atfetmez.68

Allah'1n sifatlari, onun kusursuzlugunu ve sinirsiz yeteneklerini ifade etmektedir. Bu baglamda,
Allah'in varligy, isitme ve gorme gibi sifatlarla iliskilendirilir. Miiminlere, siirekli olarak gozetim altinda
olduklar1 hatirlatilarak endise etmemeleri ogiitlenir. Kutsal metinlerde, Hz. Adem'in tdvbesinin
kabuliinde Allah'in merhamet ve bagislayicilik sifat1,®® Hz. Siileyman'a bahsedilen adalet ve hikmetle
hitkmetme yetenegi,” Hz. Yusuf'un riiya tabirlerindeki ilim ve hikmet” 6zel de ise Hz. Musa'nin
Firavunun Allah’a kars:t acizligini kanitlamak igin gosterdigi mucizeler, Allah’t Teala'nin Kudret ve
yardim sifatlarina vurgu yapmaktadir.”? Taha Siiresinde bu konu soyle ifade edilmektedir: “Allah, soyle
dedi: “Korkmayn, ¢iinkii ben sizinle beraberim. Isitirim ve goriiriim.”’7 Bu ayet, Allah'in insanlarin her zaman
yanlarinda oldugunu ve dualarini isittigini, davranislarini gozlemledigini vurgular. Bu inananlara giiven
ve huzur verir ¢iinkii onlar, Allah'in yardimi ve korumas: altindadirlar. Dolayisiyla, kutsal metinlerdeki

6 Taha 20/50.

4Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2020), 3/636.
65 e]-Maturidi, Te vilitii’'l-Kur'dn Terciimesi, 2018, 9/203-204.

66e]- Bakara 2/21-22.

67e]-Bakara 2/29.

68 Mevliit Ozler, “Tevhid” (Istanbul: TDV, 2012), 41/18-20.

© el-Bakara 2/37, el-A’raf 7/23, Taha 20/115-128.

70 el-Enbiya 21/81-82, en-Neml 27/15-17, Sad 38/36-40.

71 Y{suf 12/36-50.

72 eg-Suara 26/32-35, 39-51,el-A’raf 7/109-129,Lokmén 31/21,el-Kasas 28/57, ez-Zuhruf 43/31,52,el-Kalem 68/51,41-43,Y{inus 10/83-86.
73 Taha 20/46.
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peygamberlerin yasamlarinda ve gosterdikleri mucizelerde Allah'in sifatlarina yapilan vurgular,
inananlarin imanlarin giiclendirir ve ona olan giivenlerini artirir.

Bu emir, “Onlardan yana iiziilme’” emrinde oldugu gibi Miisid ve Harun'un korkularim giderme ve onlara giiven
verme anlaminda olabilir. Ciinkii ornek ayette de iiziintiiyii yasaklama anlaminda degildir. O zaman yukaridaki
ayette de boyledir. Bilin ki size yardim etmede, sizi savunmada ben sizinle beraberim; onun dedigini isitirim ve
yaptigim goriiriim. Gergekten de Allah Tedld’dan onlara yardim ve savunma gelmisti.””7* Bu olay ile bahsedilen
Firavun karsisinda Hz. Musa ve Harun'un mucizelerle desteklenmis olmasidir.

Zemahseri de bu konu baglaminda yaklasik olarak su ciimleleri siralamistir: “Ben sizinle beraberim”, yani
sizi koruyacagim, size yardim edeceim, sizinle onun arasinda gecen konusmalart ve davramslar: "isitirim ve
goriiriim” ve gerekli yardimi ve korumay: saglayacagim anlamina gelir. “Isitirim ve goriiriim” ifadesinin ardindan
“sozlerinizi ve fiillerinizi” ifadesinin kabul edilebilir olmasina ragmen, kabul edilebiliv olmamas: da miimkiindiir.
Bu durumda, “Ben sizin muhafizinizim, yardimcinizim, goriiviim, isitirim” denilmis olur.”’75

Iki miiellif de ifadelerinde Allah’in kullarina karst koruyuculuguna ve rehberligine vurgu yapmaktadir.
Bu baglamda gelisen 6rneklem cercevesinde su ifadeler bulunmaktadir: “Dinde zorlama yoktur. Gercekten
dogru egriden ayrilip iyice belli olmustur. Artik kim seytani giicleri inkdr edip Allah’a inanirsa, muhakkak kopmast
miimkiin olmayan saglam bir kulpa sarilmis olur. Allah, isitendir, bilendir.”’76¢ Burada vurgulanmak istenen,
kisinin i¢ten gelen bir duyguyla Allah'a yonelmesinin zorlanmadigidir. Allah'in isitme ve gorme sifatlari,
kalplerde olanlar1 bilme ve gormeyi igerir. Baska bir bakis acis1 ise Allah'in her seyi yonetme giiciine, her
an ve durumu en ince ayrintisina kadar bilme yetenegine sahip oldugu ortaya cikar; bu da O'nun mutlak
kudret ve smursiz bilgiye sahip oldugunu gosterir. Hz. Musa'min hikayesinde de bu gergeklik su sekilde
ifade edilir: “Gergek su ki rabbin onlarin arasinda hiikmiinii verecektir. O ¢ok giicliidiir, her seyi bilmektedir.””7?

“Belirtilen hiikiim kavramiyla adaleti kastedilmektedir. O cok giicliidiir, hichir sey Cok giicliidiir ve hicbir sey onu
acze diisiiremez. Her seyi bilir ve hicbir seyi saklamaz. O zati ile giicliidiir (Aziz), zati ile her seyi bilendir
(Alim).”’78 Seklinde kavramlari agiklamaktadir.

Ayrica belirtilen giiclii ve her seyi bilmesi ifadesi Kessaf "ta “Mutlak izzet sahibi olarak vurgulanmakta, bu da
onun kontrol ettigi seyi geri ceviremeyecegi anlamina 'gelir. Ayrica hem lehine hem de aleyhine karar verecegi seyi
“mutlak olarak bilir”. Batil taraftarlarimi mutlaka cezalandirma yetkisine sahiptir ve hakperestleri boylelerinden
ayirir.”” Bu yorumlar, Allah'in kudretinin ve hiikiimlerinin sabit ve degistirilemez oldugu fikrini
pekistirirken, Miisliimanlar i¢in bu gerceklik, Allah'a olan bagliigin daha da derinlesmesini saglayan
temel bir inang prensibi olusturur. Allah'in iradesi ve kudreti {izerine yapilan vurgular, insanlarin
hayatlarinda bir teslimiyet duygusu olusturarak, onlarin her durumda Allah'in kararlarina boyun
egmelerini tesvik eder. Bu durum Kur’ant Kerim de:

“Goklerin, yerin ve bunlarda bulunan her seyin miilkiyeti ve hdkimiyeti Allah'tndir. O’'nun her seye giicii yeter.””%0
Ayetiyle vurgulanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in farkli kissmlarinda benzer konular ele alinir ve Allah'in
ebedi sahipligi ve hiikiimranhigina sik sik dikkat gekilir. Kainatin her pargasi Allah'a aittir ve onun
iradesiyle varlik bulmustur. Bu nedenle, insanlar yaratilisin ve diizenin arkasindaki ilahi plani tanimali
ve onun hiikiimranligina teslim olmalidir.

4. Sonug

74 el-Matiiridi, Te vildtii’'l-Kur'dn Terciimesi, 2018, 9/267-268.

75 ez-Zemahseri, El-Kessdf ‘An Haka'ik: Gavimidy't-Tenzil Ve ‘Uyiini’l-Ekavil Fi Vuciihi’t-Te'vil, 4/306.
76 el-Bakara 2/256.

77 en-Neml 27/78.

78 el-Matiiridi, Te vildtii’'l-Kur’dn Terciimesi, 2018, 10/306.

7 ez-Zemahseri, El-Kessdf ‘An Haka'ik: Gavimidy't-Tenzil Ve ‘Uyiini'l-Ekavil Fi Vuciihi’t-Te'vil, 4/1138.
80 e]-Maide 5/120.
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Allah, insanligi miikemmel bir sekilde yaratmis ve onlara hayatlarinin amacini, yaraticihigma kulluk
etmek oldugunu Ogretmistir. Bu yiice amaci gergeklestirmek igin, insanlara rehberlik etmek {izere
peygamberler gondermistir. Bu peygamberler araciligiyla insanlara, kulluk ve ibadetin ne anlama geldigi,
nasil yapilacagi ve neden dnemli oldugu ogretilmistir. Hz. Adem, insanlik tarihinin ilk babasi ve ilk
peygamberi olarak kabul edilir; Allah'in emirlerini insanliga ileten ilk el¢i olmustur. Sonraki donemlerde,
Allah, farkl toplumlara ve zamanlara gore peygamberler gondererek iletisim kurmus ve insanlar1 dogru
yola yonlendirmistir. Bu siirecin son halkasi, Hz. Muhammed (s.a.v) ve ona vahyedilen Kur'an-1
Kerim'dir. Kur'an, insanligin son kilavuzu ve en biiyiik mucizesidir; i¢ginde barindirdig1 ilahi mesajlar ve
Ogretiler, insanlarin Allah'a kulluk etme yontemini ve yasamlarini ona adama gerekliligini agik¢a
belirtmektedir. Islam inancina gore, Allah'in gonderdigi bu elgiler ve onlarin getirdigi vahiyler, insanlarin
diinya ve ahiret mutluluguna ulasmalari i¢in bir rehberlik kaynagidir. Bu rehberlik, insanlarin manevi
gelisimlerine katkida bulunmus, toplumlarin adalet ve baris iginde yasamasina yardimci olmustur.
Dolayisiyla, Allah'in peygamberler aracilifiyla sundugu rehberlik, insanligin dogru yolu bulmasina ve
Allah'a yonelik bir hayat yasamasina imkan tanimistir.

Kutsal metinler, bircok Ogretici hikdyeyi iginde barmndirir ve bu hikayelerin ¢ogu kissalar seklinde
anlatilir. Bu kissalar, ge¢miste yasanmis olaylardan dersler ¢ikarilmasini ve bu deneyimlerin insanlara
ibretlik mesajlar vermesini saglamaktadir. Icerdikleri ahlaki degerlerin yani sira, kissalarn en gok
vurguladig1 konulardan biri tevhit ilkesidir, yani Allah'in birligi. Bu ilke, insanlara Allah'a olan bagliligin
Onemini anlatir ve onlar1 dogru yola yonlendirir. Dolayisiyla, kissalar, Kur'an'in ana prensiplerini iletmek
ve insanlar1 manevi olarak aydinlatmak i¢in kullanilan 6nemli bir aragtir.

Bahsedilen kissalar biinyesinde, se¢ilmis peygamberlerin yasamlarini, gorevlerini ve verdikleri mesajlari,
yasadiklar1 toplumlara ulastirarak genel prensipleri vurgular. Bu kissalar, Allah'in iletmek istedigi
mesajlar1 peygamberlerin hayatlarindan Orneklerle gii¢clendirmeyi amaglamaktadirlar. Ozellikle Hz.
Musanin hikayesi, tevhit konusundaki 6nemli durumlara odaklanarak one gikarilmistir. Bu kissalar,
Allah'in iradesini insanlara aktarmak igin bir ara¢ olarak kullanilir ve peygamberlerin hayatlari, Allah'in
mesajlarinin giiclinii yansitir.

Peygamberlerin vahiy alma siiregleri, Islam'in 6ziinii olusturan ana ilkeleri insanlara ulagtirmakla
ylikiimliidiir. Bu siiregte, tevhit inancinin koklesmesi ve insanlarin Allah'a ortak kosma gibi sirk
uygulamalarindan uzaklagsmasi hedeflenir. Tarihsel baglamda sirk, insanlarin zihinsel ve ruhsal
diinyalarinda koklesmis bir kavramdir ve ondan kurtulmak, saglam bir tevhit inancinin yerlestirilmesiyle
miimkiindiir. Peygamberlerin misyonu, bu sirk algisini ortadan kaldirarak toplumlar: tevhit inancryla
yeniden sekillendirmektir. Bu siireg, insanlarin diisiince yapilarini derinlemesine doniistiirmek ve onlar
Allah'a dogru yonlendirmek icin bir firsat sunmaktadir. Insanlar, tevhit inancin benimseyerek, yalnizca
Allah'a tapmak ve O'na kulluk etmekle yiikiimlii olduklarini anlarlar. Bu toplumlarin daha adil, daha
merhametli ve daha bariscil bir sekilde bir arada yasamalarini saglar. Dolayistyla, peygamberlerin vahiy
alma siiregleri, sadece dini inanglar1 yaymakla kalmaz, ayni zamanda insanlarin manevi ve ahlaki
gelisimine de katkida bulunur, toplumlari daha saglam bir temel tizerinde yeniden insa etme amacini
tasimaktadir.

Arastirmamiz, Hz. Musa kissasinin 6zel bir odak noktas: olarak se¢ilmesiyle basladi ve bu kissanin tevhit
inancinin detayl bir sekilde incelenmesine olanak sagladi. Tevhit ilkesinin kapsamli bir degerlendirmesi
icin kissanin igerigi, tevhidi ii¢ temel boyutta ele aldi: uluhiyyet, rububiyyet ve sifatlar. Bu {i¢ boyut,
Allah'in birligine ve rabligma dair farkli yonleri ortaya koymakta ve tevhide iliskin derinlemesine bir
anlayis saglamaktadir. Hz. Musanin yasam Oykiisii, Kur'an'in bir¢ok ayetinde vurgulanan tevhit
inancinin 6nemli bir 6rnegidir. Kissa, Allah'in rablik ve birligine odaklanarak, tevhit ilkesini giiclii bir
sekilde yansitmaktadir. Firavun'un zulmii, Hz. Musa'ya verilen mucizeler, tevhit inancinin mucizevi
destegi ve bu ilkenin toplum ve bireyler iizerindeki etkileri gibi temalar, kissanin dikkate deger unsurlar:
arasinda yer alir. Ozellikle, Firavun'un isyani ve sonunun detayli bir sekilde ele alinmas, tevhit inancinin
giiclii bir vurgusu olarak kabul edilir. Bu boliim, tevhit inancinin direngle karsilastig1 ve miicadele ettigi
durumlarn gostererek, Allah'a olan tek ve yiice baghhigin 6nemini vurgulamaktadir. Hz. Musa kissasi,
tevhit inancinin anlasilmasi ve uygulanmasi agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Insanlara, Allah'in birligini
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ve ona olan baghlig1 anlatmanin etkili bir yolunu sunmakla beraber tevhit ilkesinin pratik hayata nasil
yansitilacagini gosterir ve bu ilkenin insanlarin diisiince yapisimni ve davranislarini nasil etkiledigini
aciklamaktadir.

Bu baglamda, Hz. Musa'nin yasam &ykiisii ve getirdigi mesajlar, tevhit inancinin derinliklerine inmeyi
amaglayarak, insanlara Allah'in birligini ve ona olan bagliligi anlamanin énemini vurgular. Hz. Musa'nin
peygamberligi, tevhit inancinin hayata gecirilmesinde ve insanlarin Allah'a olan bagliligim pekistirmede
kilit bir rol oynamustur.

Kaynaklar

Abdiilbaki, Muhammed Fuad. el-Mu cemii’l-Miifehres li- Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim. ed. Muhammed Sa’id el-
Lahham. Liibnan: Dar el-Marefah, 2003.

Acar, Abdullah. Bir Ictihad Kaynag: Olarak Kur’an Kissalari. Konya: Selcuk Universitesi, Doktora, 2005.

Bayrakli, Bayraktar. Diyanet [lmi Dergi. “Kur'an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”. Ankara 27/4
(1991), 165.

Bazergan, Mehdi. Kur’an’in Niizul Siireci. Cev. Yasin Demirkiran- Muhammed Feyzullah. Ankara: Fecr, 1.
Basim, 1998.

Demirci, Mustafa. Tefsir Terimleri Sozliigii. Istanbul: IFAV, 6. Basim, 2017.

Dini Kavramlar Sézliigii. Ankara: DIB Yayinlari, 7. Basim, 2017.

Ebti “Abdirrahman, Halil b. Ahmed. Kitdbii'l-Ayn,Miiessesetii’lA’lemi. Beyrut, 1988.

Ebu Mus’ab, el-Mubhacir. Helak Olmalarina Sebep Neydi. Istanbul: Dava, 1. Basim, 2019.
Eliade, Mircea. Mitlerin Ozellikleri. Cev. Sema Rifat. Istanbul: Alfa, 4. Basim, 2020.

Golctik, Serafettin. “Esatir”. 11/359-360. Istanbul;: TDV, 1995.

Gorgiin, Tahsin. “Kur’an Kissalarinin Neligi(Mahiyeti) Uzerine”. 73-74. Ankara: Fecr, 1998.
Harman, Omer Faruk. “Miisa”. 31/207-213. Ankara: TDV, 2020.

Isfahani, Ragib el-. Miifreddt Kur'an Kavramlar: Sézliigii. Cev. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu. Istanbul:
Cira, 2010.

Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 8. Basim, 2020.

Kur’an-1 Kerim Medli. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 12. Basim, 2011.

Mahmiid el-’ Adevi, Muhammed Hayr. Me’dlimu’l-Kissa fi'l-Kur’ani’l-Kerim. Urdiin: Daru’l-’ Adevi, 1988.
Manzur, ibn. 1 Cilt. Kahire, 2003.

Matiiridi, EbG Manstr el-. Te'vildtii’l-Kur'an Terciimesi. Ed. Yusuf Sevki Yavuz. Cev. Mehmet Erdogan.
Istanbul: Ensar, 2018.

Matiiridi, EbG Manstr el-. Te'vilatii’l-Kur'an Terciimesi. Ed. Yusuf Sevki Yavuz. Cev. Ibrahim Tiifekci.
Istanbul: Ensar, 2018.

Mutcali, Serdar. Istanbul: Dagarcik, 2018.

Ozler, Mevliit. “Tevhid”. 41/18-20. Istanbul: TDV, 2012.

Oztiirk, Mustafa. Kissalarin Dili. Ankara: Ankara Okulu, 10. Basim, 2021.

Saglam, Bahaeddin. Ilmi ve Edebi Yonleriyle Kur’an Kissalar1. Istanbul: Teblig, 1985.

Sengiil, Idris. “Kissa”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 498-500. Ankara: TDV, 2022.
Topaloglu, Bekir. “Rab”. 372-372. Istanbul: TDV, 2007.

218



Kur’an Kissalarinda Tevhit

Topaloglu, Bekir- Celebi, ilyas. Kelam Terimleri Sozliigii. Istanbul: Islam Arastirmalar1 Merkezi, 8. Basim,
2022.

Unal, Ali. Kur’an’da Temel Kavramlar. Ed. Recep Kibar. Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1998.

Yakar, Hiiseyin. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi. “Kur'an’da Firavunun Dini Konumuna Dair Ayetler
Baglaminda Tefsir Kaynaklarinin Degerlendirilmesi” 1/53 (2020).

Yavuz, Yusuf Sevki. “flah”. 64. Istanbul: TDV, 2000.

Zemahseri, el-Harizmi ez-. El-Kessdf ‘An Haka'iki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil Fi Vucithi't-Te'vil. Ed.
Murat Siiliin. Cev. Muhammet Coskun. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhigi, 1.
Basim, 2018.

219



S Lde Bty 101l G daghdlly Lkdall Caldl)

Abdolrahman FAHIMI
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Istanbul/Tiirkiye

fahim292600@gmail.com

dogidlly Gudall Caldl) pggis 1
Y 3 Begadlly dpokiall ol yglaty jegls sy oY1 el 1.1
1y dal Clehl Lo a8l Julse o S5y oS AW 0p 8 3 ol G e el i)
S & iall Caldll el oYl

Hlete ke Jalgad B M3y (sl JsV) OLA1 (3 a3 Bpiell Conldl) jeebs T

slalall Calis) o @MYl 3 Gl ela) I ond) g s OISy e ) o gadl pends (3 DY) -
caddlly sadall (3 el ) @ g sy 5T WY Jam i 3

Js8 \szbyg )Y clalall Jam coan G (@Y1 3 G 5] dagll NIV AW el O Y
s Vlg sl ) sl e sV )T

sl G el 3 Gl e 3 9 AelarVly led) Jolsall O rdeloxn Yy dpnled! folsadl v
Aeslarn) ol Gl Oldal gt and <lS ) B am jeb I elnd) By a1 Oy 4
Olis o Olais dge (3 ol a9 oY) (3 8853 ol b o )b e Son g 3 DY) & G b g
b o Bgll Ll diag LGN o Lapds (il Ny 1)adlS e ST B s L s OF ) S5 ey o s A 2
Y o A Leany cardlly Baaall (3 lsalisl ALY G e sl
o 150 g5 ahedehd Yo s By il eds o B4 1B e apad ey ale b o 00 5
. £ & . £ e lyes 20z
e ol B sy ses ) daS Rl e o8 et e gt [0 By ((RedgdS
o Ll il 3 Spns T (3 Bl B3 Gpnney o] L Sgd S381) tkey alds B Lo A1 UGy
@ Bty B3 Gpmpy OO e G G oy W32 i s illy £ (3 Sas DA (3 Osmy (500 B3 Cmry (i3
Seeiu: Jeed s TSR 1J6) caly, 257 (2L Ju o or S sy b 3 01 @ Ssmey Oluy £
5 ade O L gl oy e ) Lo ) B el o) asledly 2l ol s da Wl sl 3,y (s

O daalall i€ Hla o) casm sallie deal Jale 5 (520 dena o 1iad dindl 7 38 g sl o) H dana G 3 grise (Gl Hlail ]
78/1¢()44Y

el oK cnl;) FYEY Gl r‘éJ c(.m;‘}“ A Gl ol QS cdala Gi G Zia ‘L;QJJ.H‘ k?"’)j‘ L (R deaa kil 2
A71/5 (k0

o3 (358 A ela Lo b cabus adde 1 (aa Bl Jsmy o Gla¥) sl el i ol Sl qalall sde il e (0 dena kil 3
381/4¢(@.0d.3 ol (il aala) (YTEY rpaall g Ay


https://orcid.org/0009-0006-8739-5632

A< Btde Tulys 10Vl 3 Lgddlly Lkdall Caldll
(iij:é Y céﬁ-\ L;La &Q»}Ua L“;ﬁ o ?\.Zf‘Uo J5Y) :(.l..«) ade &) e &) Jsry & JG B9 (g &) ) @WB
(NI Ay sy g B T g G ihis
whe Ol plilly Al Sheadl) Jdd o Crlelly (DY) (3 el B Sla 0L Ll oy wde 1 o ) OF 55
e 4y H lshe ayles!
) 3 il Caldl) s 150
Alacgy Ans Slibg g lwall slala) OIS G (ugis Al o) Blowal) dge din oS agid) SLSUly ol e
o el s ) e 0deed b e O clgansy B R ) OIS Lagie A oy b o dllaST L 8
Ce S D
u”‘“"J“J SJL?BJ djrm-“ VJA o..\cﬁw )jT o U\% ‘L@,«.:&Jj bji.“ anvLA ..\3\) QL{M 4‘)‘.)\ L;\p) .3}3.,\.«.» o A‘KS\M A.l.bej
53?“:.“ )’Tj Lg_axfu; o (..A o-k.:.ny\-? )jiw g)\fj ‘uu\.ﬂ)j Lg.,\l\ aMJJu‘ U‘“';J ae 4‘1)\ 6@) M{U” QT 9
PSSV Jan w3 sleid OV B Byl (gad) W S (3 Y (3 Rl ol el 138K,
e p S blanal (3 Wgazn ) A1 (3 agidlasY dms O LS e 2
Gby leosai sl 3 cdloly chag )l gl galin 2 Uy el mppad ] Vg o3l 254 e Coalll) oy
0. Adlly plaVly dndly oS tlayalae o a8 Ll (3
ol Sslly sV CadaS el fasd Bl Conlde ke Hlin 057 ablud) (SIS T 3 ) amy bsel S35,
gl V) e b e o o g ST cabgistl g ,all )1 Yl Conding Ballally e ply wsaly o Blonnly r
AR S e (3 pgie (B 5 g 83gas AL
Oyl & dagadllg dpdal) Canldll c sl Cllaly 2.1
AR Jgll (st 2 01l OY Lme e 1oy cilsdd Cnldldly SULAN o el L) ) gl (] g O] s
sade Ol ] Led SBLAI 3w mompg o) VT e Sl gSy Slysbliall) o el LS 5 i 30l

10 (3Uly 3k g -

&wﬂ&w\w@%d\)ﬂy" AMJ@DA‘L‘L;MM}SQ._'L]‘E‘)‘A:}” kY cém@u«g)ﬁu:\ﬂ\ gM‘CM‘wM%‘4
52/6 ‘(_&_J_L_J dal) uﬁScA\A) ¢NAY e Cuasll (AEJ el

.https://al-maktaba.org/book/31871/2206#p22 sl Alalill Aaall - jaudill (s jlae e e - pedil) Jal Jiille Cas i+ ki)

(Yoo \..L_J) ey g aku 2 kil 6
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8% A8 -
%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8 A%D8%A9-
%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-

2% D8%A8%D9%87%D8%A7

221


https://al-maktaba.org/book/31871/2206#p22
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7

Abdolrahman Fahimi
BT LS™ Jggdly (gylomally JUb1 e ctilesd) Lt o ol 2y cansly B3 Halote (3 0Ly o5
gl s ol 5y sy opally Cxpd¥ly 58y ol oo cilsnd) B3ty 2340 Slesad) e el s
) Bl ok Sl i ok sa 25 e oWl O (3 Al Gy Ol seb ) 3ladls e
B3> O Ol o o5y bl J) ol o ool 3L 4 88 e Bl s ) b OS¢
A s (3 2dksd) 0Ly UL sy (3 g

U e Oy pandl epam s O Jl U il e lesasly oV e T 5 b e A
Ol (3 el DLy peabndly Jsedl) o e ) 23 sl L il oLsYlg

or ) jpaall e Je SO wugs B ot ONT ) g sk sl Ol aae 101Y Jushal) el -y
Y 8ladls a8t e cdlisl) ol Lad

i) dgs (3 e DU (3 il Coalieg OLST jaes (3 Kes Ul 2511 bl o) tagl ) anld) -y
(loall o a oy (soiall foole] dge (3wl LS a1 Lty 01l ) 2880 Slegadtl o el s iUl
CAH B Gsie Jeolel Cado 3 iy ) a8 Slegadl ST IS @iyl b BLAN e el e selll U
B ood o aslased o
5e Ul e anpily tiw Y025 5 das Y060 1ging (Y085 ga el s Lete (D1l 3 Al SLLAN S e
i) 3 oe s S e ) Ol i o i Gl p T e IS sl 2Ty ke el
Ll gial) gondag ¢ bl Coade o agin Jally ¢ miladly ad) Coade o oa ST Ol anw Jal Ly sagallsl 087
ikl ol ottt ol e e Lalg ctdy sy 5,0 la YIS oS (o e e
Bige ISy 0Ll Ode plane (3 Osdem sl W45 55ed)sue ql (1305 sle olslam] sty 1354l Ltay
Joss e (2ily Ol o 25l Bmd) Bmpe Sl (Rad) B DY) B g ciblslly Hlnd) a galans
O L &Yy oS 3 4adST Vs B O Sl 18 (e aser OF o) T Gl 25 BT ) 0V
10,015 2700 doo 01y) (3 5350 Aol 2331 0 O gy s (all 20 ] wisits Jomr 01 3 2541 OIS

il o AT ey (Jilml ] Beges Spmlag el & lpined Bistl g g le cpdl) Gl Y a5l cpr el plone
Oleb & oad) ssgd)

sLis) @ dgdag iy Olebs sps Oleaol Joe adlie bl 3 Gl i) (oalldl 03 B8 (3 timeped) Letey
() dgally @) dgall) il OUSD) B e Slgin Sde dis kg 01l (3 ) WL bl (o) Sleget

il GUT 1 10l seka) (ol 8 Akl Ll plal i e uelaia Yy RN 5 syl i) Al g s IS 5l 8
(o patilly A el AxllL < 177-176 e( ARR RSN

s L) 4l (4 S -yl 9
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%A A%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%S8
C_%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C_%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86

Al ARl (S el slaa «VOA Dari dsiea : kil 10
https://www.darivoa.com/a/challenges-facing-irans-jewish-attract-scrutiny-after-rabbi-s-visis-from-
.usa/6327223 . html

222


https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C_%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C_%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://www.darivoa.com/a/challenges-facing-irans-jewish-attract-scrutiny-after-rabbi-s-visis-from-usa/6327223.html
https://www.darivoa.com/a/challenges-facing-irans-jewish-attract-scrutiny-after-rabbi-s-visis-from-usa/6327223.html

Lk Gy dalys 1000 S dghdlly Ludall aldll
DY) 8yl & g3y we Ola) (3 Al O 3 S sl (3 amlindsy Ggas S @) el Olesed] oda iy
Ban W) e dl et Emped) oSy L350 8 Beylill b el (st bl o lael @ Ol 3
RSN ROV L PN OV PO RPN IV L P HINCA ]
or B Al Gy bl ) Ol e sl 8T Bs e B 168 ) 32 e sl G i) L
le\ N Sﬁ.«fa.cj«.; CAK cw.;-\ w: é.’- cwl cﬂj .X.JL\ Jl MJB}\ o Q\.@}& CA.@:-}T ‘g}j"l\ jjd\ BEY gsj‘?ug\
W56 s exedl slgh oVl banll oo iaig Ol 3 men JIp Y azasl L
o g IS B ) g il S 01y By il plazsVly gl LeLEl el may cols cpll ol dge 3
Jj:.a\ﬂ‘?“ Ogpndisly 3l L rﬁj\ Ll r@\:\&j V.@_w)i]a Slezdl RN NN S Ogpndss) 3l ugf SUS dayg cdu ) Q\.:U:Y\
Olgioly 51aall (3 LW sies Olgbs sy OleSy 35 (3 48U, dgs dlass
G U e Y ARl SUBY) e 05 Y1 Opiallly (3ioly G e s 0Ll 3 e
A S Bk Dsuley DY)
ot Gl e s 0Ll 3 ikl sl s ey (o) ) ol Cesalll s dlas sl sy
Ao dgddllg Ldall Caldll .2
S s SY oY Cadlt (oY el 1.2
e <4 SR LTI EVEN S %85 s~ 05lays ) (3 anps 2l ST & e WY1 Al des
c ) el U5 Gang Ly Ly Blally O (3 eV 0yl (eSds
Gl JLasl 5B sgmy O e Y000 N 05ty G Ol (3 WL Y Bt Y1 aesdl ISCsy
Ol 3 i) Ggia)) Al Ogsiall sl Liis (gl oalld) 030 1) 01l (3 anid
slils o 21 OF Aty el 2abliy (I f o e o r Ll e & Bl B WY1 ApleY) Aaidl pogs
.@x«dj‘ (3)\.‘.3}“ Ojl.'u‘“ Qg.U\ - vﬁtj LJJJS\j (VBN P Ugrgmansg dast gs."j‘
g el Wlae a4y i WY dplel) dxld) sas
NUSI R e e L;T (g Bogs 9 e Jb slazeY) -
Lol ) (3 el o 2V Ay ong VL sl -
e5sbe 8 3 U k) Z U e i sl Bl e ada ey 2B G Wggte (el SlieYl -
(cmal pgie & o) Olazey ey SCo) B Ll e lghrn O pade 131l —

AU Gl e Sl g L5 oy b OV e i) lebl (of creende Sl a 29 12 -

140 (Y VY (Y g3l il g Aelall o) sl 2 ofid) cconl 1 Ll s L 5 ol nl (b Apmpmnal) ¢33 s (o s kil 1

223



Abdolrahman Fahimi
C b bl gl sda gl s i) Al U gl e dudal Ay
g MRy e & e ¥

r\.& ;)’u;&ffu L} g;"" P L';).\M:L\ (.\_,,‘BI\ Slgias! Lg;.\.’ Lo a,.,iJ\ J.a.:é cggj,?;i\ gc:}i:j\ L} O\J.@.J'& L Z}i».oj OS
261

| r\.a}{\ 4 Al ) (}:.H B9 p S e ol ():J\ 8 lelyeile

.;y\.g;;\.»\.‘@..i G 4 Cadd L_S-U\ fﬁ’sj\ 929 gr).s'- o0 mj&\ rj:J\ oA IJ}&UY\ ;,Lx.g)\
Oyl & dsladrg dund) Jaf Caatde ) Gl 2.2
o e ST 3 eda eyl ang L BhLdy Redladly Aiad) ol O ) Ol (3 A Rgdd) ol s
RCPE T
Oty Zpall Olnydly Oliws S lable (3 pgedins on chend Ogle Ogpiey Rad &) i)l sae iy
S e Ly (Ole ST ablile Lging OlS5e a9 o J) Olul 59 dy gidl Ll Oliad oy Olianiigh g
o..l.hj ‘M Jg":"‘ N ‘M‘j Sj,c..ﬂ\ J}\ab Z‘*lf;“ﬂj Bg‘jﬁ\ NP G degs Olral CJT domgi O] gl <
Lapdy Slaald) sda S chaald] odis lidd 2aSA) a ves (6F domgy Vg 20sSKEL U Be ¥y 2l Jal dols olaaldd
il ol e ) Ols) e I ol g agdl STM el e
clayday ope 30005 g3 dgrng 2jte 5005 (I sy 1Ll 42 Lo 0] & 1l Jal o (Lot 39
e r 53 s sl 8 G b ey (ST 3Bl abys U e OF @ G sl Bel) o 1
J’ﬁi} S S J.>-ﬁ Y WSU Ugj ‘a-.’.-’j-@-i V\Jbuj W JJL% )U! BJL:&S Jubu S¢2-9 ('..0) LJW\ Lonole U\J.@L JZA CJW\
el danidt redu Qb 3.2
owtﬁ)u\gr@&b&&.éw\wwwp af:.cggica,w o},u;&wwwykwu,\;&lﬁ
sl OLeSy Ol s sl 3 0] 3 et (il 30 Uity 0Ky Oliusliily
Wlgs Wity Ol 3 Ostem OBWly Olels 3 LB i (ol elel G 30 Qi 012 3 Wl s
Pllemlsdy 35 Oy bl dkey 0LaS Oe 3 2UIS;
Sl sl aa b 3 oSy e SY) Al e Y1 8 slazeY) sl Jsol & adsley) BL) tpj calz
G M A el olaatie e sly kel AU 2L igte SV ae )l e TS Osdli plally Sl e 2

616-617/1 ¢(Y3370 cdad ¢l gda 10l l) ecom OB taa e cpgilafina g CpabielanY) G )l ¢(g yida ala jd kil 13

224



A< Btde Tulys 10Vl 3 Lgddlly Lkdall Caldll
JS7 alsl o) Laslal Wbz Vg Tally Lol 055 of (g ple) OF Ogitey Liafy il Slrlslly ol 3 sl
L) sl jelsl T pLe) algl Jiotitl e sty 3,28 oSy Lzl g 5LA U3 s 15 Lo 3 L L)

et 9 15;?\;&:4}\)&&‘)&@@&\.&?\ wy\@.ﬂgd‘\;ﬁw:ﬂ\ ‘f)&pb%ﬁﬂ CJ)J)}; uiuj.x.é.:a.gl.«f

s &1 o) o b il Yo eslinfy oS 0y 0l LT 8 spas ol i, 8508 Ogaks £ o(sT)) Wn

Oyl g} LSyt »* Ludal caldl) 3
islgd :inﬂ\ el 1.3
Gisageally A Jlasza ¥l 83Lk Y e Wl cul ) G e oy (e SY)) At e el B3 A8l

2 Al e sy L ) Jleaso W Ld s 19555 3 oy sl e ey Cpabell Bde sLLSY ¢ 2Ll
) (1l 55U Lo (3bg 5wl O RS (3 by conabed) ol LT e 2adly)

Ol ¥y e e e by g ¢ OLAL &Y AW jeule e k) o) bl e e Bl sa g

. ahaW a8 65 ol ag ¢ 2V YPY ple 021 gd o g1 B py 3 0L

fok L e gb Al esiby lizes 0 L

a1y O (3 oysebiy Sz a3 A Jels OY) -1

oY1 L el Olaally st Oy S bz OLEYI -2

Sl say dly n5 3 OLSYI e Bdmgy LVl 33l G piey 0LV o By 01 -3

S OTAN L L 2dil) (oS et ool (e8Y1) ) el adll (e otil) ST OF 0l ey —4
o dlly Cally Aab) sLeS Jlialy cuialyfy WLy g sdisS) 3 Slssts Ogesy =5

AL W e bapdy P ) Cay 05 — () ladly 356l Bl — 187 -6

i A B0y Yl s ey iy Vs G Graled) slals e 384l e

@ Ostan pgoe I U g QW) oD i e neiee Jass oY 6 Qi ) OV 3Ll e lsT sae Lasy

bl

T79-78/1 ¢(VAA chas () seda Arala 0l ) (12383 anaa cladas ST e ; ki

A1/1 ¢V 40X ek s dlal) dagdas 1l ) su) cdipalll )l el idaias 1 kil 15

T/ 2383 aaee dJazas HSH e ;i 16

91 5(Y~ Yok ‘)31...4.\.“ J\J:Jmn) cds.d\}ds:d\ ;F@@L@J,@w Cdles cu\).nc @L..AA J.Lu\ 17

2l ™ oY) Agiledl s L c2aial) cla oSl EN k) 18
https://islamqga.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8 A% D8%A9-
%D9%88%D8%A7%1D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-
.%0D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86

225


https://islamqa.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
https://islamqa.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
https://islamqa.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86

Abdolrahman Fahimi

omdladl il Gl 2.3

AU ey s A &Lj oy S jandly (% ) C\.ﬁ oapin and) dslall s e Jem oYl clde Calisd
Oslsi Og3Ty 342 o> b el o8h Oplinny sy 25l O i AV Ganly slpadly dsed) O e i
AW Ogdmy 1531875 Ygm O

b3 JeE Vg lyed) dy il Teuto O e aig clad B (O6Sin Loy cli Anlo (0leg ALl O tdayg ) JB LS™ L
e &y Qb ) i Nang ¢ Jodly Gy odly e
P il Slilg ) Ogins vgs Osbeary sl Dby SO Ogimy 38 g 1055720 dnliall Ly
Onlald g,ﬁg)\ sl Oy Lagludly G yldly du el Ogdsy (% N g;bﬁj s 1:58 g all Sl RN VJL
up\};&y\ 9YP Q\g.w (,.JGAA Fu 3.‘.:&» u\.wﬁ/j Sﬁ.’-‘y‘ C)\j\.w.“ Q L.Jii cd)\fd\j wlj Qj)\g.“ )\ﬁi JLM j.lb (u}f.s\.,a“)
Olidsly 3 GBUL Janyy Slsa¥) dude 3 2 0Ll 3 o) pitbses a8 Lol Gsy (o0 Ol ) GBIl 0Ly o
Lgwrs 0331 ) pgedonn 2rla Glally 0l o b dmy s LT 75 62 2002 ple 2 Glall 3 en OS5
BasSH plas (3 N @;@K(JT G gy Bed OBV 300 1) oy 13 01) 3 catila)) saeg gl Jallg
O S5k 6T b oy gl
o 4
I el oSl (S8 Ol (3 Regddlly Baall (ol Jo odn glis 3 adlazel ¢ L o 2L
LY ) 23U ) B ST gl odn Sy (Ol (3 Rgddlly Rti) ol g g
bl il Calz o Slelidly wlelall fias cilSy (aolg Ol ) (3 Gge g degidlly Biall Caldd) ol
ield) s 1S 50 W c,,pfj 1979 ale 29y 558l an 250 gl ool Cndl) Y1 i) ) Cf*’i
Ay
&l s3les

AaqY (Vb

Jdead) g_,fcﬁb- YYe) Igf,ng'L\ ‘J) cv.at)“ é\j{.&\ b g(j\.i“ u\;{ ca>Le Cﬁ‘ e et c@j}ﬁ| f)‘ Lo Jes

o.a.bls

Gl (3 elr b b ohag ade @l Lol Jomy o OV Olgl el i of oS mslbl cdafl e o ot
Lo bos dandl LS AR AR A ol

Ol Cayd dacall de r@iEas (sl Ghie e 3l b glal) daf dspa o pailidl e ol e ol aalallae o desl kil 19
a9 454 c(“~ - APA cu\_\Jﬂ 4..“3,4 u\_\.ﬂ) “;ﬂg\

226



s e > 101§ gl g} ol
@T o b JIp Y ey ale ) Lo dg b LY oS (phos o (Spplondl (gpetdll Zlndd oy lss
b el Gl VAT Egadl 3y s e el

ciad) delad) 2l = i) ol e g — it ol atle Cans)l

https://al-maktaba.org/book/31871/2206#p22

(Ye).bos) e el

https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8% A7 %1D9%84%1D9%85%D8 %B0%D8% A7 %D9%87 % D8 %A
8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8 A %D8%A9-
%1D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA %D8%B2%D8%A7%D9%85-

-%D8%A8%D9%87%D8%A7

coebs dadY) G el st i (o abldl LSS ¢ bandl ) P S ol o o s

GUT i 10Leb) coly) @ ailsl) bbll elf Oyl e delas Wy 2dlidlly 3 BLed) 56 (b bl

ey A2l ¢ YV Y ebls el

Cieer ) ) axll V) u& 9

https://fa.wikifegh.ir/%D8%A7%D9%82%D9%84 %DB%8C%D8%A A %E2%80%8C %D9%87%D8%A7%DB
%8C %D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C %D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86

ey ) 2L (0T (s «VOA Dari oo

https://www.darivoa.com/a/challenges-facing-irans-jewish-attract-scrutiny-after-rabbi-s-visis-from-

.usa/6327223.html

YNV Y miedly ol astal Olpal 1O ool Lemdlyy Wb Ol (8 Bompedd ey i S
AW &L Y VTV B AT 00 el ol O1) 8 ) ol (llale allaiae
N34T b Olgb 10h] (ol Ogyp tpmie fliiney CrkeelerY) )l (i slad

NAAA b3 Ol Baalr 101 sy s diseas ;ST Lo

NaoYb.s e dndee tlyse cineddl)) (LI dboaas

YooV b Giladl s as Jadly Jadd) spe 3 B U 38 Olas ilaas

ey g oSoY) Adledly Bl el Lo sl i

https://islamga.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-
9%0D9%88%D8% A7%1D9%84%1D8% A8%ID9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-

. %D9%84%D9%8A %D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3 %D9%84%D9%85%D9 %8 A%D9%86

ol O deall s 1t OLsd) sl Lo 30 3 OY) ol deas of Cndkal) s 501 i gl NVEREWIR US|
Yoo b 0L s 10l (S

227


https://al-maktaba.org/book/31871/2206#p22
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://www.islamweb.net/ar/fatwa/2397/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B0%D8%A7%D9%87%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85-%D8%A8%D9%87%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C_%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%82%D9%84%DB%8C%D8%AA%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%85%D8%B0%D9%87%D8%A8%DB%8C_%D8%A7%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://www.darivoa.com/a/challenges-facing-irans-jewish-attract-scrutiny-after-rabbi-s-visis-from-usa/6327223.html
https://www.darivoa.com/a/challenges-facing-irans-jewish-attract-scrutiny-after-rabbi-s-visis-from-usa/6327223.html
https://islamqa.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
https://islamqa.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
https://islamqa.info/ar/answers/71346/%D8%A7%D9%84%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%87%D8%A7%D9%89%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D9%8A%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86

Ak kS dgid dpde Al e pid) alS-Y1g ddall dailguadl g9 J — U1 Ol

Jafar SAIDAKBARKHUJAEV
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, flahiyat Fakiiltesi

jafar.saidov003@gmail.com

Sy — IV oLy dale .1
Sy I = IV 0L aggda 1.1
) g9 — ét}“ oy .1.1.1

(o) Wb s Lo IS5 e o2 jseb sm ¥y ol L o A (3 OLSY ST Lol il 3 Ol Gy
wiile QB g 5o A sk 3] el 1 gas 0SS 8 TRV st T Jliy () Ko WY Lt s
o ol (3 8 15l Ol el i Aol DLyt pomsiog § st e8Il OLYI il 1 iVl 2gIas,
i) ey Wy gl sn OLYI OF el e s ) 13 8T Y] Ol 2087

fop Iyl 3 aaelall 2y 3agl SO e gl Loy (AT RS ) et 3 o snmall @ Y G
oS ) gy Mg o8 AL g 03 18 50 e w0l (2l Jsiy jliasd (3 Oleallly s il Codly ezl
03 & calal U] WS Jof 1 gin JBy calal 1) WSV Jo3l 1 ae Y JU caomy 2 ans Jog T .4(@'\5 Lme ol O]
Pannly !

Olagny Wly 0555 3150 n 4 ool Lot ng (s oag VT e oy szl il

QLJ}“ Cv:«a‘ 2 Lep ;‘;S‘j U0 ) IJ:E) c”C)}w” L*SJ;J&}“ CUG-«G-U o (.M\ saxld) & g}gﬂ OL,.J\J\ Cay A

(ool Sl o Yo &y 8302 Jlash ool maps Slexr 529 21V B 50 ol "op) mllaas S35 1Y)
ALYl ) e @olalils ol 23y Jals1oy 85dly ol sl 3smy 093 calell Jagy cas J ) i

s st st (b e Bante ag Ty ) et oY) I3,

e R érﬂ\ oLy . 2.1.1

of Bt 2SS gag il a1 B pldlly ISy AT e sl A S s i MYl (3 Ol iy
FWLA gng\ LS"M O Cfé Y L.;-MY\ r}@.al\ \.Lfbj Olg

J45/1 (3 21399 S s thyse) @l aplis wmms oS50 bS] op aan ot oF (s ) 2 et !

6l 2

106 ((AT11 B lo s 1) ol S 0K i st Liadl il sy ) 2 s

B9/ (21419 AL il oS s 1) @ Al Wl Sl g08 o 3502 wnldl o gl ot

A59/T aalh slin pomns i1 585 it el gl (ol 1l

963/1 (21426 8L ajpdly solly aball Al )l fio g ol opaldll gl o dot jalb ol ol a6 5l ¢ Jai) ©
13 (21432 A (Uil 15 thypm) (Blonby aadt dall a1 3 Ll e (o) s (3Ll 1 i) 7


https://orcid.org/0009-0004-1306-094X

RS g Ly Ay e, 2l oS- Y19 Btial) oyl gl Gy gy S — JYI LY
121 W Lsd IV o b fem g jler 1l ol e (codd) a3 b mllaas oa - oYl 8 Y s
L oNT o Gladl 2 G aasall SV e T 6 s (3 cbeSdly 3L QLIS el OBl e
AT 5l iyl WY1 5T a8 AV JUi (led 3550 531 1) Lees o AT 55 .3 8 ol cudlsdl 5 ) of i
B Lae 13 5l 3 L 45 BT ay Slie )
tm oY) @ wng ! IV Ol Gy
DLW o (S il iy el AT IV e Syl o
g = JY SLSYY l,aly Lige 2.1
Sgrg = I oLy Wi 1,21
ey Yl e @
b s3gt el sl U] oo U el pled) Jo Sy enndl el ey SBgg )l plisinl pe A Y]
) 8 ol jlemad wile i ddldly SOV e S Jlaall e 2 3 ST a5 B
Q%J\ sles| ®
NP RG] gi o @MT Jodll lslos g olkasll Cea!
oLyl e
Ay pidl LYl bl e e 8l liy By Spkas plee Li Lo 8)6 o gy )l plisanY doesly Solin]
e gl Ol of A VT e fuladl b gl syl (3 dols cabesl 25l JSLally ~ oY) sl e
Sy — JY oLy el 2.2.1
V.@JﬁUbj o jJZﬁ.:J\ ey @
crs oV el (3 Laslazel B35 3 w5 1ay ST e e gt (b plgs 6lal LS Sbs ) Slad
iS (3 el S8 by LS cdy 3 Sad) el Jla) e i bad ) slaxeV) s gy (U3
LI ek Baix oLy el SLA Uil e Labld ddy by Lo o) oS ST
Letesd oo Ay U s deliza¥ly Blaall 346 3 el e 350 Glat L Garen iy Ldlo] (S gy
) e U B Ssay Bl hkS

b ) daell SLL) Loy @

B3/ (s Bb gl 15 1 an) 8l Gl AR rems o)) weal) (pilgn dsgaz bl D
140/1 13071 (21429 AL S s 2 o)) 3poladl apall 8l oomns ool sl ] s o sl

229



Jafar Saidakbarkhujaev
% Al LA Jgdy 2 Ojlsd) Lo Ll gdey a8 o clittys drnlal) (3 8508 ol 1) 35 6 2SI YY) 5 o
) blly Sl e g S Y e siaans 18 2S00 JSCsT

M slasY) e ikl @
s oog ol -Se s (oSl 550y JlasY) WelS 5 o Sl )l thed Il (3 548 dsliasd) del o)kl a3
225 21319 59 . s/ &y
0550081 SLad 3 ety 6 L8 LS e slazeW) oy 2 95 (3 A3 OIS 1] gt
aoldsuin! O ygaaiy Siggdl — IV QLY dslin @ i il Laylsall dalbe 2

Lot Rl : £ 5
Sgg = JY Ol dslal ds 2l Cadelt 1.2

P [RYHINRUIR PRI ICES 1 W

@ ol Ll OGS danly O (3 ol of wre Sk Lo Gl Ag B el 1 Ol e AV OLSY) OF L
Lk L e dslydl oy psLadl Lenog &l dslyilly a1 e slieaVU Sl il & anieas (S~

cldlly WLl UASy cawlilly JLoY1 e taadl d opgdt OF polall ag dLall (s e pie dulill )5 50l o
Tdoall e 8ill Wb ol e 8wl ol S "ELal e Ll el 6" agadl sueld) e el
Moo ed) Jo 3 pdll so 50l Cols e 05

dod) Vil ¢ 3 Uad 30 ot 3 Flall Clorg delill 555 Labanaly dlasg dlin conar) O] 1ol ds o 54l JB
B Of o ¥ sdall e olasl 50 il CilSh logi ot o 5l pite a3y 124 ol Lo 0 15303 Sley
Logdly Al piling 8 Lo 5 clly o) o il £ o 0 ol Vsl sy tamball oyt 036 Yy 5edl
el il 08 gl L P 0y Sis St Y1 (S (g VIS sial) 5 Ogin 3L Sy Lugais o ST
Ml

el gl ol Lo V) s il ad Lo e il adls ¢ o5 JS70L aadl ke 31 iU cLaW @ oY1 sucs
@ oW O e o @) elid) bl gl sasldl e oby cl3g ol sgb 2LV B0 e an kel 5 | A (3
U a1l 8 I VYA eds ey Gsld) s 5 30 sl e el sl Jutsly P LYl oLl
.16%\%& PV LS sl

(=3 L) (Walla Soliman :zlsy) bybs 3 Sbpg ) plbsiin] Sloky Slilg] i) 10

https://www.roboticstomorrow.com/story/2018/08/7 -advantages-of-robots-in-the-workplace/12342

T d(avAra db aaldl s toge) Olead) i ol coade s fladly sla ) ctazt o eaalal o) o o o) el 1

16 b 12

219 a3

b ¥ oUS A 1) b1 Flas 3 Y1 sl Rl ol ek oy ol G e e ) e e T GOl e s
98/1 (.21 414

60 (21403 (1L el U1 s 1oy) camilal) o8 g b ol (3 adly sLd¥1 ¢ by il dis oy ol SV 1 il 1B

29 5:0 10

230


https://www.roboticstomorrow.com/story/2018/08/7-advantages-of-robots-in-the-workplace/12342

RS g Ly Ay e, 2l oS- Y19 Btial) oyl gl Gy gy S — JYI LY
Wimgy Boluont (65 L (3 52 Lilly pld) (3 e Lislin) T o g Al ails Lo OF ag S 21 Jos td¥aay) ang
PG L S S5l dg dad s IVl cLaY Sy el sgb ol & Uy cobalall Ry A 2ells Je
(A O fan by cOslally (JLly by coldly Olsadd o 4 glisY o Lo L (L) 8187 0 L U bl
el Ll g 21 e Ly

IS L) i oy Gl V) Ll Josdl pn Y ol Ol o) el ) Jsi 1ol (S U sl Bas 0
(s Leblsly B 1) eilas] o e Lin il LealST 3 Slo2ly olal) Blags s Spamey b anl (g boy sl
oY Sy e0saiall i 3gadl) Ahsd B ) Ll e e L 03Yly Lt 3 lelally DL il
) 35 B Plash ot b as Jomg o Al BB LW L spaie oy ¢ Plusll Al Bapaie ST G paie
Vg b plAH L &gl Bl 3l 5l cann QISP o Uatey dd Liddy agd L ] 2 @ Lol e il
3 - (o o) IS (o b g3 il gt i) 312y et e Lingds M3 OIS ) g L oy
O o b 57 o oty M0y Y1 e Iyigles Ny syl il e liglaind by e ) U8 e SVl 501 Ls
Laill O 0ly ALYl anial WS 35S0 maedl o Slol) Slgaiy (e ol e 33l Wb o)l s OIS
oS 0f ol (50 053 ¢ b Ly ol g et (S s 3 058 2,1 8 sy Jadlly )01 aniaat o
L LoYly Sl Y B2l b g2 anio a )l UL L1 350 3 s g ) s

Y addl § Sgg ) anad Lilge 2.1.2

ey oo e Y oSy el e e L (S Oy LYY a gl aat (oS OF el Gl (3 sla) oF
th b oY) Bl 3 g ) il il ag cansas o 050 B eV e (Sl sgudly Lilsall e s gast
3 OV B0 3 By dle S e aey 02 1 (Y1 ol oy A1 b g )l azeliny sy il I YT e
o8 A o) dymen al oy, el (3 IV Sy (oS el o3 U ek il e a5 3 L Ol 5>
o o o ouST G osadl e bagds P10y 0l Bl py Blds U sl 0)' 1B ey ode 1 Lo
2o sale dagydd i Sl3y ¢ usliadlly el

Jorg 55 dly oy BY lall ol il on g ol OIS0 Ji (3 gl) o] Lzelio e e slola) 3 @
3 ol pl o 053 @ Lo slitVl o 3pail oS e Gy PR O3 185 0631 e ) G 1k
tty e Y-

L@jL‘;EY FE Y S99 (J& [ ]

37912 (21420 35 (gl Sl bl s 1) S il (G o) o G i e e e ) sl

108-109 (21411 1L caplaldl 1 1 1opm) bl o) 5 Comdsbl o) i) wadll cpl ol s o ol o Sl o e 1 st 1

2 s P

323-324 (21417 A b igm o oz oLyl imals 1 50) S i) (3 st sST T 1y ez Joly sl 2

2109 residt ) iy Vg IS 4 Ly SO b ¥ b glly o S (s s (bl 8l s o plond) o Gl s s el 2
161/6 (o> db Gl aslhll s :LSH)

.30 = 22

231



Jafar Saidakbarkhujaev

Al Vit e

b gl e VST alsh SR 5 slpe e desias 05T 0T @

Pl me il JalSTBLus] 050 O Ll endl pn s 065 OF 5l Y 0Ll 850 (3 "wiprg )" UV OLSYI ezl O
BySill Js¥1 8pall Jo g § O H b (ol S Sy Ols ol OLad] 50 3 ol Dl o Las Loy L)y el
@ oLl ad Mag gl T G2 Jite of mias ol e (3 dlaniad (S 060 WLy (b e YUE e w1
P emd Sgrg ) Aelis AT L g e A Gl BS12 aad asl 05T W L dlgreliny L) Jlaaa) (S
LS. a5 ells (3 OOl o3l o a2 LY il dy oy o A Gl Blalias s 3 ey B3laly i)
St ol 2 o (el 3 e 8 Al o Jled) e Ll OIS J LSy L ol g 4 ey Jlad) OIS
e Sl cll w8 e assle sl o 3 s g ade ) Lo o UiBge e IV Sey LU
el L et e maliy 50 13 ey ade A1 o dl gy OIS Gnnk s JOSS phs le A1 Lo
p3as oo sl ady patiny S Jimeel S 8 eyl o3 b R8sl e I Gige i ey P(ae
sl e g

e Olbyally e 0558 Yy by s g ) sl 1L sledall OF ez oo g

b ol Yy ekl 1) gl sl 3 0, i e

Ble 058 gl sl (3 dbas sgmg a b M Lol (S U Blagll Basl e ol @

Sl — Y LY plisuinl Siygaas 2.2

s o A e Lrias 3 & il o it o (3 S AL e OLLSY) S Spgy sk o dslio
ra¥ s

2 G ol oy )M plit s T oV e o Og " L slen] T ale 2 T 3T Sl gy o
Sy oy ¢ gAY BBl Blinis SldS e tl3y (I3 cll3 LSy Slsjie o Jo ot @IV 0519 &
iy DB Fp g s B BLEYL (il o s o B @) alestl Sl osat e 58 a2
Jo (sra) @ AT gy oJl) Sl B3 il agsall Y1 800 e By Mt ae 2T 63 sllas Yl
Glashell jazed) Gonsal) Olles 18 s (g Lgzna (3 s g bl SLIS 5 2, 3, 4l bgbes (Ta o) O pms
Ml 4 bl e OF ) oo Y1 ol odall Jadi clls oo

et SO SR S el " B ) 2t ¢ e ) Bl OV B ek glaiaa] | sy ao
o9 = U s el LeeST s 4 lly = aal ) gl B3 e 2L ali e Y] dalyy DLy ks
o Lok ISy (ST e LBaa) wdme ) BLOYL ek Bodid CSlgd e 0pd e gl gl G348
Al S5 OITI3) = Ol (me o o psntd AV B e 3 JW e o 1ay o)) ULl oY)

Sl s e ol s thpe) BTT9 rsadt 5 W ) BLa¥l Ob s DS (98 s gpinbl sl o et B s o (gl et P
2270/5 (.o
96/10 caypalt clsy) Jis ol ¢ st 24

232



ilS gl e Ay cie 21 a9 kil Jaylgall Gy gy 1 — JF1 OLSY)
Wlia (I 2l alisd) poablly oAl )l o e B3935 2 " Slus T dlanly " Gadlly pidl T gl b sy e @
OLSY) (3 aaladd) coylilly 597 SIY) BB 3 Lz, w2y saalbly alillly a5 oSl LS Calisd s 58
Jl 1;}}“\@1 FR W] C’:‘\}J\ s JMJE‘ (: 9 cialsd) LS e Jb;ﬂ Olesl odd 3ains iz, J bhﬁ})b c@ﬁj)\
ML Ggd OT13] " (ypar Lt " 1my N Ly B5leghal) dmedl Jaxd SBG ) A

S s @ b S s e &b (3 R 5a Lo Lge OIS 0ly (9005 o 2158] Blow 3 oa S A oy
Nl

FonSl ple s 3" B sk wol " gn ¢SS n e Tler T Dby plis] oo oY1 e Lanay an L
Mg pis of &5 Jpa> (3 Ll (S S N6 - oY) ST - Losas — asg by

g 1BLEy Leslobl sy " AU dwlind) SLEY Jale " gag VT clidy g )l ol w3 5T lele Slliag
M oot msll ol SV al e 6T Ll Lot gl 2ol e Sl " (658 o g " Lg
lomd) mogl) (s B Glls of 3 ( Sl LS wlebiall alaially dls) OIPAN e sl s sl
Gyl sl auadl olelps Y,

55 & aelo) Lelgall s a 58 Bigg )l SV ade and J) el olSTa cy awald ke " ok L
ialasYl cwlS " Je oy Lays2 ods andll) Old 0B by ¢ slao) oS Sl (Sstnng o 3 L T30

MO 2T 3" audly

LIl o8 W s 3 e e s B L LBV Y] e E s g
= .3

1Y Al ey il e Bges ] oy 4B

Axne Lalgog 353 35y s ) i sleadll O

Lo WS o s ST ableel (3 ) debey wpg )i OF @

s oo ST elgidll e oz Wy (capially o O 858) Anl)l dsliall 5yl Wlul ga clbo¥I ST @
LS 0L ez, O wde ot g Slamnnly

B4 (@03 (bus) Ais; Slsa (Solwsd) H de as Hae : s D
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%2518%2
5AA%25D8%25AD%25109%2585%251D9%258 A%2519%2584/%25D8%25A A%251D8%25B5%25109%2588%25D8%
25B1%25D8%25A7%25D8%25AA~
%25D8%25B1%251D9%2588%25D8%25A8%25109%2588%2518%25A A%2519%258 A%25D8%25A9/& ved=2ahUK
EwiOsYPqt_mDAXxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw(s8XXXDcjFxSGVZELXxKs

233


https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs

Jafar Saidakbarkhujaev

&xlpy y3les

(L5 21399 (S s thysm) Gl Gaslis wmas (G LSS e ) g ()l )

(2711 3L olo s 1oam) copnll Ol (2 o ot Jadll 5] st

(21419 AL cadadl CSU1 s togp) @ ool (ll Jlr gae o 3502 Wlill o (5 02

Bl sl adly plall Al dge 1) el el (s o e b gl a2 (LT Sl
(21426

(AT432 AL (al Jls hjgm) (Blndy aad) Gual) 2l (3 J )l e (o)) s (o3l

(5 Ob el s 1 pan) BALL dupadl 2l mas o)l el (pdlge Ao gas

(21429 AL (S e 1 2L)) rolal) Bgpall Bl wmes cload) de L2 da e

(21417 AL g oy stz pbYl il < 2L)) (DY) aidl) (3 padl sST A ez Lol

L addl S s i) Olead) Bhe G cade e ladly oLa V) a2 ol o el et
(2v4 e

tlas ¢ Y sl ¢ giaddl ekl el G el e ) e st T L) e
(2 h 4 Lo ¥ oS A ae) abY

AL Gl S s o) dmdlill 4B pady dslg @ Slbdly ol bad pa )l ds ol I

(.»1403

S gl SN bl s 1og) S i) (G o) o b e e o e A e
(.»1420

aodall G st ogm) o) oy e cnmdsl) pdlel bt )l e Ol Sl e
(21411 1L

(o3 (b)) W) Olygaas (Solwshl Al s s Al s
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8
9%25A A%25D8%25AD %25D9%2585%25D9 %258 A %25D9%2584/%25D8 %25 A A %25D8%25B5%25D9%258

8%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25A A -
%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25A A %25D9%258 A %25D8%25A9/&ved=
2ahUKEwiOsYPgt mDAxVMSvEDHYA-
BYOQFnoECAgOQAQ&usg=A0OvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8L. XxKs

(ros (b)Yl bsks (3 wbsy )l plasun] wldes ©lul4) (Walla Soliman

https://www.roboticstomorrow.com/story/2018/08/7-advantages-of-robots-in-the-workplace/12342
(C)b AL cBJALxJ\ aelb)l s L:.SS) cvlw St Cé)ﬁw\ L,.SJ‘»“:'E‘ (,lw O CL>L=L\ P (,l.w,e ey );.T
(s Ol s Sl s ) (@ e (St ) Lol o da2 e

234


https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.google.com/url?sa=t&source=web&rct=j&opi=89978449&url=https://ketabpedia.com/%25D8%25AA%25D8%25AD%25D9%2585%25D9%258A%25D9%2584/%25D8%25AA%25D8%25B5%25D9%2588%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25AA-%25D8%25B1%25D9%2588%25D8%25A8%25D9%2588%25D8%25AA%25D9%258A%25D8%25A9/&ved=2ahUKEwiOsYPqt_mDAxVMSvEDHYA-BYQQFnoECAgQAQ&usg=AOvVaw0s8XXXDcjFxSGVZ8jLXxKs
https://www.roboticstomorrow.com/story/2018/08/7-advantages-of-robots-in-the-workplace/12342
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1. Giris

Hz. Peygamber ile baglayan Islam fetih hareketleri, 6zellikle Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafeti
zamamnda dogu-bati yoniinde artarak devam etmistir. Hulefa-i rasidin dénemi itibari ile Islam
medeniyetinin sinirlar;; Mekke, Medine, Bagdat, Basra, Sam, Misir, Tunus, Cezayir ve Fas'in da iginde
oldugu genis bir cografyaya yayilmistir. Daha sonra Emevi Devleti (661-750) ve Abbasiler (750-1258) ile
mevcut topraklara yenileri eklenmis, Islam medeniyetinin en genis sinirlarma ulagilmigtir.2 Haliyle
sonraki siirecte s6z konusu cografyalardaki gerek insan kaynag1 gerekse ilmi ve kiiltiirel birikim farklilik
gostermis, bu da beraberinde ilmi rihleleri tevlit etmistir. Baslangicta Hz. Peygamber’in hadislerini ilk
agizdan dinleyip kayit altina alma amacina matuf gergeklestirilen bu rihleler, sonralar: kiraat disiplinin
de icinde bulundugu Islami ilimlerin her bir subesi icin gdze almir olmustur.3 Zira Insanoglunun
genetigine kodlanmus olan §grenme, bilme arzusu, fetihlerle beraber genisleyen Islam cografyasinda nebevi
diistur mesabesindeki “Ilim Cin’de de olsa alimz.”4 ve “Ilim &grenmek her Miisliiman’a farzdir”s
tesvikleri ile bir adim ileriye tasinmus, Islam ulemas: nezdinde ilmi rihleler/yolculuklar tekamiil icin
vazgecilmez unsur addedilmistir.6

56z konusu ulema hareketliligindeki ana saiklerin en 6nemlilerinden biri de belli bir dénem ilmi merkez
hiiviyeti bulunan bolgelerin; siyasi, ekonomik, sosyal vb. sebeplerle cazibesini kaybetmesi neticesinde,
ulemd smifinin, uygun siyasi ve ilmi ortamin bulundugu bolgelere yonelmis olmasidir. Bu da
beraberinde ilmi birikimin, farkli cografyalara tasinmasii ve dogal olarak yeni ilmi merkezlerin
tesekkiiliinii tevlit etmistir. Bu alimler vasitasiyla baz: disiplinler bu cografyalarda altin ¢cagini yasarken,
ayni zamanda alanin basucu sayilan temel referans eserleri de hayat bulmustur. Ifade-i digerle biitiin
dinler gibi Islam da medeniyetini, dogdugu degil gog ettigi topraklarda kurmus; Sam, Bagdat, Endiiliis,
Semerkant ve Istanbul, Islam medeniyetinin bagkenti olma vasfini haiz olmustur.”

1 Bolu Abant izzet Baysal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu igin hazirlanan bu teblig, Ahmet Arif
Akbaba tarafindan yazim siireci devam eden “Kiraat [lmi Tarihindeki Yeri ve Onemi Agisindan Ebii’'l-Abbas el-Mehdevi” isimli
doktora tezinden tiiretilmistir.

2 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sam merkezli Bizans-Gassaniler {izerine gonderdigi orduyla Miite’de gerceklesen savas, Islam fetih
hareketlerinin baglangici olarak kabul edilmektedir. flk dénem fetih hareketleri hakkinda genis malumat i¢in bk. Ahmed b. Ebi
Yakfib b. Cafer b. Vehb b. Vazih el-Katib el-Abbasi el-Ya'kiibi, Tdrihu'l-Ya'kiibi (Beyrut: Seriketii’l-e’lemi li'l-Matbtiat, 2010), 2/9-20;
Muhammed b. Ahmed Basmil, Min medriki’l-Islimi’l-fasila (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1988), 7/51; Muhammed b. Abdiirezzak
Muhammed, Hudadu’s-Sim (Dimesk: Mektebetii'n-Nriyy, 1983), 1/67; Philip Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug
(Istanbul: Bogazici Yaymlari, 1989), 1/183; Ebti Bekir b. Abdullah b. Eybek ed-Devadari, Kenzii'd-diirer ve cami’u’l-gurer (y.y., ts.),
2/350; Eb(i Abdullah el-Vakidi, el-Megdzi (Beyrut: Daru’l-E’lemi, 1989), 2/755; Ahmet Agirakca, “Gassaniler”, DIA (1stanbu1: TDV
Yaynlari, 1996), 13/397-398; Hiiseyin Algiil, “Mfite Savas1”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/31/385-387; Adem Apak,
“Kuzey Afrika’da ik isldam Fetihleri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi 17/2 (Ocak 2008), 15, 161.

3 Rihle olgusu ve ilmi merkezler aras1 ulema hareketliligine dair genis malumat igin bk. Habil Nazhgiil, “Sebep ve Sonugclariyla
Hadis Yolculuklar: (er-Rihle fi Talebi'l- Hadis)”, Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 6/11 (2013), 13-37; M. Enes
Topgiil, “Erken Dénem Islam Tarihinde ilim Merkezleri ve Ulema Hareketliliginin Tespiti Uzerine Metodolojik Bir Arayis:
Nisbeler”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 22/42 (Ocak 2017), 1-33; Erdogan K&ycii, “Hadis Metinlerinin Tedvin ve
Tasnifinde Onemli Bir Yere Sahip Olan ‘er- Rihle fi Talebi’l-Hadis’in Rolii Uzerine Bir Degerlendirme”, (ts.), 407.

4 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Medhal il ilmi’s-siinen (Kahire: Daru’l-Minhac, 2017), 2/663 (No. 1442).

5 Abdurrahman b. ebi Bekr Celaleddin es-Stiytti, Tedribii'r-rdvi fi serh-i takribii’n-Nevdvi (yy.: Dar-u Tayyibe, ty.), 11/622.

6 Nazlgiil, Bagdadinin hadisgilerin hadis 6grenim ve 6gretimi ugruna yaptiklari yolculuklar anlatan kitabina “Ilim Cin’de de olsa
arayip bulun. Ciinkii ilim talebi her Miisliiman erkek ve kadina farzdir.” hadisinin varyantlarini vererek bagladigini belirtmis ve
hadis ilminin 6nemli simalarindan kabul edilen Bagdadi'nin zayif oldugu iddia edildigi boyle bir rivayetle eserine baglamasinin bu
anlamda 6nemli olduguna vurgu yapmaktadir. Nazhigiil, “Rihle”, 14.

7 Saban Ali Diizgiin, “Semerkant ilim Havzas! ve Maturidi”, Kiiltiir ve Tiirizm Bakanlig1 Yayinlari, (2011), 11.
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Dile getirilen hususu somut bir gergeveye oturtmak gerekirse; Emevi Devleti'nin kurulmasiyla Sam
merkezli gelisim yasayan Islam medeniyeti, Abbasi Devleti'nin tarih sahnesine ¢ikmasiyla farkh bir
boyuta evrilmistir. Nitekim bu donemde saglanan siyasi istikrarla beraber kurulan bassehir Bagdat,
Beytiilhikmes? ile dini ilimlerin yan1 sira pozitif ilimlerin de merkezi halini almistir. Sonugta s6z konusu
cografya, rihle hareketlerinin cekim merkezi olmus ve Islam medeniyetinin adeta parlayan yildizi olarak
tavsif edilmistir. Daha sonra Mogol istilasina maruz kalan Bagdat'ta; siyasi, ilmi, iktisadi ve sosyal
istikrar bozulmus, bu durum o6zellikle ulema sinifin1 yeni bir cografya arayisina itmistir. Bu noktada
devlet adamlarinin destek ve tesvikleri neticesinde ilmi ve kiiltiirel agidan zengin bir mubhitin olustugu
Misir merkezli Memliik Devleti, (1250-1517) ilmi rihlelerin yeni rotas: haline gelmistir. Bu dénemde
ozellikle tabakat tiirii eserlerin essiz Ornekleri telif edilmis, sekillenen literatiir, alanin temel referans
kaynaklarini tegkil etmistir.” Ayrica bu donemde Eb{i Same, (6. 665/1267) Ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) ve
Abdiilhalik en-Niiveyrl (6. 898/1493) gibi kurranin, ilm-i kiraat sahasma katkilar1 ise konu 6zelinde
hatirlanmas: gereken diger bir sahay1r olusturmaktadir. Semerkant-Buhara’da olusturulan hosgorii
ortaminin, Islam diisiincesinin sonraki gelisim tarihini etkileyen bir belirleyicilige sahip olmasi da bu
minvalde diger bir Ornegi teskil etmektedir. Bu gelisimi etkileyen bas aktorlerden Maturidi'nin (0.
333/944) yasadigr donemde Semerkant-Buhara’da Siinni bir yapiya sahip olan Samaniler (819-1005)
hiikiim siirmiistiir. Bu hanedanligin sagladig1 hosgorii ortami, buna paralel sekilde Islam diinyasmin sair
bolgelerinde siyasi ¢ekismenin dini sonuglara baglanarak ulema smifina uygulanan baskilar neticesinde
Semerkant-Buhara’ya deyim yerindeyse bir beyin gogiine kap1 aralamis ve bolge, tam bir cazibe merkezi
haline gelmistir.!

Cizmeye c¢alistigimiz bu fotografin onemli bir 6rnegi de tebligimizde, Kayrevan'dan Endiiliis’'e
gerceklesen rihlelerin, Endiiliis ayaginda ilm-i kiraatin gelisiminin tekamiil sathasina evrilmesindeki
fonksiyonunun, miisahhas isimler 6zelinde incelenmesiyle ortaya konmaya calisilacaktir. Bu gercevede
oncelikle hicri ilk bes asirda s6z konusu rihle hareketinin saikleri arasinda varligini iddia ettigimiz
sosyopolitik konjoktiir kisaca incelenecektir. Daha sonra Endiiliis’iin, kiraat ilmiyle temayiiziindeki etkisi
tartismasiz olan Kayrevan asilli kurranin alana olan katkilarina atif yapilacaktir. Calismamizda; siyasi
istikrar, hosgorii ve uygun ilmi ortamin, ulema hareketliligine ve ilmi disiplinlerin inkisafina etkisi;
Kayrevan asilli kurranin, Endiiliis cografyasinda yiirittiikleri tedris faaliyetleri ve kaleme aldiklar
telifatla kiraat ilmi literatiiriine sunduklar1 yadsinmaz katkilar1 ¢ercevesinde ortaya konmas: temel hedef
olarak belirlenmistir.

2. Kayrevan/Ifrikiye

Kayrevan sehrinin insasi, ilmi bir merkaz halini almasi, sonraki siirecte ise siyasi istikrarsizlikla beraber
ozellikle farkl1 mezhepler arasinda vuku bulan ¢ekisme ve catismalarin sebep oldugu kaotik donemle
ulemanin farkli cografya arayisina girdigi siireci kisaca su sekilde ele alabiliriz:

Kayrevan/ifrikiye!! Hz. Osman’in Misir valilerinden Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh®? (5. 36/656-57) ve
Muaviye b. Hudeyc®® (6. 52/672) zamaninda fethedilmistir. Ukbe b. Nafi‘nin 50/670 tarihinde* bes yil

8 Hgili kurum hakkinda genis malumat igin bk. Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, DIA (1stanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/88-90.

9 Memliikler donemi ilmi ve kiiltiirel ortamin olusmasindaki saikler ve bu dénemdeki &ne ¢ikan tabakat, teracim ve vefeyat eserleri
hakkinda genis malumat igin bk. Fatih Yahya Ayaz, “Memliikler Déneminin (648-923/1250-1517) One Cikan Vefeyat, Tabakat ve
Teracim Eserleri”, Cukurova Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi 16 (2016), 1-38; Hediye Stimeyra Korkmaz, “Memliik
Hankahlarinda ilm? Faaliyetler (Saidii’s-Siteda Ornegi)”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (ts.), 423-456.

10 Bglgedeki siyasi durum ve Islam diigiincesine olan etkileri hakkinda genig malumat igin bk. Diizgiin, “Semerkant”, 12.

11 ifrikiye/Kayrevan, giiniimiiz Tunus sinirlart igerisinde olup 156 kilometre giineyinde bulunan bir sehirdir. Genis bilgi igin bk.
Nadir Ozkuyumcu, “Kayrevan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: DIA, 2002), 25/88; Esra Keskin, Kurulusundan
Emeviler Devleti'nin Yikiligina Kadar Kayrevan (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Uludag Universitesi, flahiyat Fakiiltesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 6.

12 fon Izari el-Merrakiisi, el-Beydnii’l-Miigrib fi ahbari’l-Endeliisi ve’l-Magrib (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 1/8-9; Genis bilgi icin bk.
Merrakiis, el-Beyinii'I-Miigrib, 1/9; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Sa‘d b. Ebii Serh”, DIA (1stanbu1: TDV Yayinlari, 1988), 1/130-131.

13 Nadir Ozkuyumcu, “Muaviye b. Hudeyc”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/334-335.

14 Sihabuiddin Ebi Abdillah Yakt -el Hamevi, Mii‘cemii’l-Biildin (Beyrut: Dar-u Sadir, 1977), 1/229; Ebii’'l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem
Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvéhid es-Seybani Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmird
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siiren c¢alismalar1 neticesinde bugiinkii Kayrevan'® sehri kurulmustur.’® Emeviler doneminde on dort"”
vali tarafindan yonetilmis olan bolge, Omer b. Abdiilaziz'in bolge icin gorevlendirdigi “agere heyeti”1s
vasitasiyla Islami ilimlerde 6zellikle hadis ve kiraat sahasinda 6nemli bir atilim gergeklestirmistir.® Kisa
bir zaman Abbasiler'in hakimiyetinde? kalan Kayrevani daha sonra Ibadi?! imam Ebii'l-Hattab el-
Meafiri (6. 144/761) ele gecirince, Cezayir merkezli Haricl Riistemiler (777-909) devletinin temellerini
atacak olan Abdurrahman b. Riistem’i (6. 171/787) sehre vali olarak atamistir.?? 761-771 yillar1 arasinda
Abbasi halifesine bagli Muhammed Es‘as el-Huzdi'nin (6. 149/766) hiikiim siirdiigii;?® gerek siyasi
(Emevi-Abbasi), gerek mezhebi (Siinni-Harici-Sil-ibadi), gerekse etnik (Arap-Berberi) bir¢ok cekismeye
sahne olan?* Kayrevan, 800-909 tarihleri arasinda Aglebiler>’in hakimiyetinde kalmistir. Daha sonra
Abdullah es-Sii (6. 298/911)% ile Ifrikiye bolgesinde baglayan Sii hareket, Kutdme kabilesinin destegiyle
biliytimiig,?” Aglebiler ile girdigi miicadelede bagsehir olan Rakkade’yi de 909 yilinda ele gegciren es-Sii,
Kayrevan’a hakim olmustur.2? Aglebiler (800-909) 22 hanedanlig1 ve kismen de olsa Fatimiler'in 909-972
yillarinda ilim, kiiltiir ve ticaret agisindan en parlak donemlerini yasamistir. Bolgeyi 944’ten itibaren
kisa bir siire ise Eb(i Yezid en-Niikkari'nin® (6. 336/947) basinda bulundugu Harici hareket® kontrol
etmistir.3® 972/1148 tarihleri arasinda Kayrevan’in valiligini tistlenen Bulukkin b. Ziri (6. 373/984) Ziriler3*
(Sanhace) (972/1148) devletini kurmus ve bu zaman zarfinda bolgedeki Abbasi-Fatimi miicadelesi
Berberi® kabilesinin 6énde gelen Ziri-Zenate-Kutame?® kollar1 arasindaki ¢ekismeler {izerinden kendisini

(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabiyy, 1997), 4/57; Merrakiisi bu tarihi hicri elli bir olarak vermistir. Bk. Merrakiisi, el-Beydnii’'l-Miigrib,
1/20.

15 Kelimenin anlami ve hangi maksatla kurulup zaman igerisinde nasil bir siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel bir merkez sehir haline
geldigine dair bk. Hamevi, Mii‘cemii’l-Biildin, 4/420; Ebti Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. el-Ensari ed-Debbag, Medlimii'l-imin
fi ma’rifeti ehli’l-Kayrevin (Tunus: el-Mektebetii'l-Atika, ts.), 1/8; Ozkuyumcu, “Kayrevan”, 25/88.

16 Ebii’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Fiitithu’'l-Biildin (Beyrut: Mektebetii'l-Hilal, 1988), 227; Ebti Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeyitii’l-mesdhiri ve'l-a’lim, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 4/20; Muhammed Muhammed Zeytiin, el-Kayrevin ve devruhd fi'l-haddrati’l-Islimiyye (Kahire:
Daru’l-Menar, 1988), 40; Debbag, Medlimii’l-imdn, 1/7-8; Abdurrahman Osman Hicazi, et-Terbiyetii'l-Islamiyyii fi'l-Kayrevan (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Asriyye, 1997), 1/76; Ozkuyumcu, “Kayrevan”, 25/88.

17 Vali ve donemleri ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Zeyt(n, Kayrevin, 103-122.

18 Agere heyeti hakkinda genis bilgi igin bk. Hind Selebi, el-Kirddtii bi ifrikiye mine'l-fethi ild miintesafi’l-karni’l-hdmis (y.y.: ed-Daru’l-
Arabiyyetii'l-Katib, 1983), 126-147.

19 Belaziiri, Fiitithu'l-Biildan, 228-229; Rakik Kayrevani Eb{i ishak ibrahim b. el-Kasim, Tarihu ffrikiyye ve’l- Magrib (Daru’l-Fiircani,
1994), 21.

20 Abbasi halifesine bagli Kayrevan'daki vali ve donemleri hakkinda genis bilgi igin bk. Zeyttn, Kayrevin, 103-122; Hicazi, et-
Terbiyetii'l-Islamiyyii fi'l-Kayrevan, 1/95-99.

21 Merrakiisi, el-Beydnii’l-Miigrib, 1/67-68; Ethem Ruhi Figlali, “ibéziyye”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/256-261.

2 Riistemiler hanedanlig1 hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Mahfuz Soylemez, “ilk Harici Devlet Riistemiler (160-297/707/909)”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/1 (1998), 457-478; Mehmet Mahfuz Sdylemez, “Afrika’da Kurulan ilk islam
Kentlerinden: Tahert”, [sldmi [limler Dergisi 10/1 (2015), 8-10.

% Zeyttn, Kayrevin, 103-122.

2 Kayrevani, Tarihu Ifrikiyye ve’l- Magrib, 42-49.

% Kayrevani, Tdrihu ffrikiyye ve'l- Magrib, 127-140; Merrakiisi, el-Beydnii’l-Miigrib, 1/92-93; Zeyttin, Kayrevin, 122.

2% Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeyitii’l-a ‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman
mimmad sebete bi'n-nakl evi’s-semd ‘ ev esbetehii’l- ‘aydn, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 2/192-194.

27 Zeyttn, Kayrevin, 134-135.

2 Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘'yin, 3/118; Ferhad ed-Disravi, el-Hildfetii’l-Fatimiyyetii bi’l-Magrib (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994),
155-167.

2 Kayrevani, Tdrihu ffrikiyye ve'l- Magrib, 127-140; Merrakiisi, el-Beydnii’l-Miigrib, 1/92-93; Zeyttn, Kayrevin, 122.

30 Ozkuyumcu, “Kayrevan”, 25/89.

31 Disravi, el-Hildfetii'l-Fatimiyyetii bi’l-Magrib, 247-250.

%2 Disravi, el-Hildfetii'l-Fatimiyyetii bi’l-Magrib, 246.

3 Merrakiisi, el-Beydnii'I-Miigrib, 1/216-217; Disravi, el-Hildfetii’l-Fatimiyyetii bi'l-Magrib, 252-253.

34 Tbnii'1-Esir, el-Kamil, 7/287-307; Ya'k{ibi, Tarihu’l-Ya'kiibi, 1/202-203.

% Belaziiri, Fiitihu'l-Biilddn, 227.

3 Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ali en-Nasibi el-Bagdadi Ibn Havkal, Kitdbii siiratil-arz (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1992), 87-
104.
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gOstermistir.” Zira Kayrevan'a bagli bir bolge olan Mehdiye'de3 Fatimi halifesi Hakim-Biemrillah’a (0.
411/1021) bagliligini bildiren Ziri kabilesinden Muiz b. Badis (6. 454/1062) hiikiim siirerken, Kayrevan
cevresine ise Abbasiler'e baglhh ayni kabilenin Hammadiler (405-547/1015-1152) kolu hakimdi ve
aralarinda sik sik Stinni-$if ¢atismalari yasaniyordu.®

Onceleri ilmi alandaki gelismesiyle pozitif ayrisan Kayrevan, beraberinde Harici, Sii, Sufri ve Ibadi
firkalar icin ¢ekim merkezi® halini almis, ancak sonraki siire¢te uzun bir dénem bu gruplarin yogun
faaliyet ylriittiigli ve buna paralel olarak mezhebi ¢ekismelerin had safhada seyrettii bir cografya
goriintiisii vermistir. Dolayisiyla Kayrevan, bu siiregte Islami ilimlerde gereken sigramay1 yapamadigi
gibi ¢ekim merkezi hiiviyetini de kaybetmis ve ulemadnin yeni cografya arayisina girdigi bir donemi
yasamistir. Muhammed b. Halef el-Meafirl el-Kabisi'nin (6. 403/1012)# Kayrevan'da onceleri kiraat
okuturken $ii yonetimin bu husustaki soru ve baskilari sebebiyle hadis ve fikih ilimlerine#? yogunlasarak
kiraat ilmi tedrisine ara vermis olmasi* bu cografyadaki ulema iizerindeki baskiya somut bir 6rnek tegkil
etmektedir.

Bu siyasi konjoktiirde Endiiliis Emevi Devleti (756/1031), fethinde, Islami ilimlerin ve medeniyetinin
yayilmasinda onemli bir gorev iistlenmis olan Kayrevan bolgesi ulemas: igin cazibe merkezi ve ¢ekim
sahas1 olmustur.# Ayrica aralarindaki mesafenin yakinligi, mezhepte Maliki, kiraatte ise Nafi“yi
benimsemis olmas1 yani sira Kayrevan'in, hac ibadeti ve ilim talebiyle Endiiliis’ten yola ¢ikan birisinin
gerek kara gerek deniz yoluyla olsun ugramadan gecemeyecegi bir belde 6zelligine sahip olmasi, her iki
cografya arasinda ortaya ¢ikan etkilesimin iist seviyede cereyan etmesine sebep olmustur.

3. Endiiliis

Endiiliis’iin% (Ispanya) fethine yonelik girisimler genel kabule gore Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik
zamaninda 92/710’da baslamis Kuzey Afrika valisi M{isa b. Nusayr ve onun komutanlarindan berberi
asilli Tarik b. Ziyad eliyle 94/712 yilinda* gerceklesmistir.#® Daha sonra 95/714-138/755 yillar1 arasinda

37 Ya'ktibi, Tarthu'l-Ya'kibi, 1/230; Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, 7/601; Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a yin, 5/234; Merrakiisi, el-Beyadnii’'l-Miigrib,
1/247-314; Ebti Said el-Misri, Mevsilatiin sefirun I’ t-tarihi’l-Islami (y.y. ts.), 14/84-91.

3 Tunus'un 230 km. giineyinde Akdeniz’e dogru uzanan ve Tunus sehri ile Trablusgarp arasinda sadece deniz yoluyla ulasimi
saglanabilen yarimadadir. Genis bilgi i¢in bk. Ibn Havkal, Kitdbii sirati’l-arz, 73; Ebt Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b.
Ahmed et-Ticani, Rihletii’t-Ticini (Libya-Tunus: Daru’l-Arabiyyeti'l-Kitab, 1981), 320; Hamevi, Mii‘cemii’l-Biildin, 5/229-231;
Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, el-Mukaffa'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2006), 4/310;
Ahmet Kavas, “Mehdiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/387; A. Adivar - R. Arat vd.,,
“Mehdiye”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: m.e.b., 1997), 7/493-494.

% Debbag, Medlimii’'l-imdn, 1/25; Casim Avci, “Muiz b. Badis”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 95-96; Genis bilgi i¢in ayrica bk.
Muhammed Mahmud Abdullah, el-Eseru’s-siydsiyyii li’l-ulemi fi asri’l-Murdbitin (Mekke: Camiatii Ummii'l-Kura Kiilliyyetii's-Seria
Ve’d—Dirését‘i’l—islémiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 18-23.

40 Abdullah, el-Eseru’s-siydsiyyii li'l-ulemd, 12.

4 Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘yin, 3/320-322; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-Niibeld, thk.
Suayb Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 17/158-162.

42 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-Niibeld, 17/160.

4 Selahattin Parladir, “Kébisi”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/41.

4 Belaziird, Fiitihu'l-Biilddn, 223-228; 1bn Havkal, Kitdbii siirati’l-arz, 86-87; Zeytln, Kayrevdn, 73; Debbag, Ukbe b. Nafi’ tarafindan
yaptirilan Kayrevan Ulu Cami (Sidi Ukbe Camii)'nin kiblesinin tayinindeki rivayetleri zikrettikten sonra Magrib bélgesinde yapilan
tiim mescitlerin kible tayininde Kayrevan Ulu Camii'nin kiblesinin &l¢ii alindigim vurgulayarak Kayrevan'in merkezi konumuna
dikkat ¢ekmistir. Bk. Debbag, Medlimii’l-iman, 1/11; Hicazi, et-Terbiyetii’l-Islamiyyii fi'l-Kayrevan, 1/78; Kayrevan Endiiliis arasindaki
etkilesime bir diger giizel 6rnek ise kendisine has {i¢lincii bir yazi tarzi gelistiren Kayrevan'in bu yaz tipi Endiiliisliilerce de
benimsenmis ve bu yaz1 tipini gelistirmislerdir. Bk. Nihad M. Cetin, “Arab/Yaz1”, DIA (1stanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/280.

45 Abdiilhadi Hamit(, Kirdatii’l-imam Nifi’ inde’l-Magaribe min rivdyeti Ebi Said Vers (Rabat: Menstratii Vizarati'l-Evkaf, 2003), 1/156;
Huseyn b. Muhammed Sevat, Medresetii’l-Hadis fi'l-Kayrevin mine'l-fethi’l-Islami ild miintesafi’l-karni’l-hdmisi’l-hicri (Riyad: Daru’l-
Alemi 11'1-Kitabi'l-Islami, 1991), 1/219, 422.

4 Endiiliis isminin kokeni hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Dadan, “Endiiliis Adimin Kékeni Uzerine”, Istem 14 (2009), 371-376.

7 Endiiliis'{in fethedildigi tarih hakkinda farkli goriisler ve bunlarin degerlendirilmesi hakkinda genis bilgi igin bk. Ismail Haklka
Atgeken, “Endiiliis’in Fetih Siireciyle Hgili Farkli Goriislere Elestirel Bir Yaklasim”, Selcuk Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 19
(2005), 16-30; Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Siyasi Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 45.

4 Muhammed b. Eb&i Abdillah b. ebi Nasr el-Humeydi, Cezvetiil-miiktebis fi zikri viildti'l-Endiiliis (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1966), 3-6;
Abdurrahman Ali el-Hacdl, et-Tdrihu'l-Endeliis mine’l—fethz’l—fslﬁmi hatta siikiiti Gurnita (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1981), 46-48;
Abdiilmelik b. Habib es-Siilemi el-Endeliisi, Kitdbii't-Tarih (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2008), 143-144; Ozdemir, Endiiliis Siyasi
Tarih, 45.
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yirmi bir valinin gorev yaptig1 asru’l-viilat/valiler déneminden® sonra Emevi Devleti'nin Abbasiler
tarafindan yikilmasi ve hanedanliga kars:t takinilan sedid tutum neticesinde hayatta kalan nadir
mensuplarindan Abdurrahman b. Muaviye'nin (6. 172/788) once Afrika’ya oradan Endiiliis’e ge¢mesiyle
beraber Endiiliis Emevi Devleti'nin (756-1031) de temelleri atilmigtir.5® Ug yiiz yila yakin bir zaman tarih
sahnesinde kalan bu devlet; ilim, bilim, kiiltiir ve sanatta insanlik tarihindeki mutena yerini almus,
ozellikle dogudaki bilim ve kiiltiirii sahsinda batiya tasimis ve Islam medeniyetinin batida da
yiikselmesinin onciisii olmustur.®® Bu zaman zarfinda ozellikle egitim kurumlarmin tesekkiilii ve
kiitiiphanelerle beraber kitap kiiltiiriiniin® zirve yapmasi hasebiyle III. Abdurrahman (6. 350/961) ve II.
Hakem® (5. 366/976) dénemleri ayrica 6nemlidir.* Ozellikle II. Hakem’in bu tarihi vasfi, blgenin ilm-i
kiraatin merkezi olma vasfin1i kazanmasi siirecinde bir dontim noktasi olmustur. Nitekim onun kiraat
ilmine Onem vermesi, alaninda temayiiz etmis alimleri bolgeye davet ederek onlara ilgi ve alaka
gostermesi neticesinde bolge kurra igin bir cazibe merkezi haline gelmistir. Sonugta Nafi® ve Vers® ile
smirl olan bolgedeki kiraat miiktesebati, bolgeye intikal eden kurranin gayretleri ve kaleme aldiklar:
telifatla sayisal tasnif temelli egitimle beraber 6nemli mesafe kat etmis, Endiiliis cografyas: bu ilmin
menbag1 halene gelmistir. Yasanan fitne olaylar1 ve i¢ karisikliklar®® neticesinde 756 yilinda kurulan
Endiiliis Emevi Devleti 1031 tarihinde yikilmis ve devlet “miiltikii’'t-tavaif” adiyla kiiciik sehir
devletciklerine boliinmiistiir.’” Burada dikkat c¢eken husus ise merkezi otoriteden yoksun, siyasi
¢ekismelerin had safthada yasandifi mevcut tabloda ilmi, kiiltiirel, bilimsel alanlarda bir gerileme
beklenirken, tam tersi bir durum ortaya ¢ikmis ve bu devletgikler arasinda hayatin her alanindaki
rekabet, bolgeyi cazibe merkezi halinde tutmaya da devam etmistir.®® Mevzubahis devletciklerin
yoneticileri ilim ve edebiyata olan ilgi ve alakalar1 bir yana kendilerinin de bizzat ilim ve sanatla

4 Hacdi, et-Tarthu’'l-Endeliis, 129-172; Donem hakkinda genis bilgi igin bk. Ozdemir, Endiiliis Siyast Tarih, 59-258.

5 Genis bilgi igin bk. Halil Ibrahim es-Semerrai, Tarihu'l-Arab ve Haddratuhum fi’l-Endiiliis (Libya: Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye, 2000),
88-95; Cahit Baltacy, Isldm Medeniyeti Tarihi (istanbul: [FAV Yayinlari, 2016), 61; Ozdemir, Endiiliis Siyasi Tarih, 83-84.

51 Bahse konu medeniyet hakkinda genis malumat igin bk. Endeliisi, Kitdbii't-Tirth; Hacdl, et-Tarihu’l-Endeliis; Semerrai, Tarihu'l-Arab
ve Haddratuhum fi’l-Endiiliis, 85-215; Ozdemir, Endiiliis Siyasi Tarih; Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013); W. Montgomery Watt - Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, gev. Cumhur Ersin Adigiizel - Qiyas
Siikiirov (Istanbul: KiireYayinlari, 2012); Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012); Ibrahim Okuyan, Endiiliis Islam
Medeniyetinin Olugumu (Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020).

52 Mezkiir medeniyette kitaba olan itina hakkinda genis maliimat i¢in bk. Said Abdullah el-Besiri, El-Hayatii'l-ilmiyye fi asri hildfeti
fi'l-Endeliis (Mekke: Camiatii Ummii'l-Kura Kiilliyyetii’s-Seria ve’d-Dirasati’l-slamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1982), 115-132.

5 Semerrai, Tarihu'l-Arab ve Haddratuhum fi’l-Endiiliis, 190.

5t Bu dénemde 6zellikle II. Hakem'in kitaplara ve ilme olan alakas:1 dikkat ¢ekicidir. Kendisi yabanci dillerde kaleme alinmis olan
calismalar1 Arapcaya terciime ettirmesi, Doguda kaleme alinmis eserlerin bir niishasin1 da kendisine istinsah edilmesi igin gorevli
adamlarimin bulunmasi, yine ibn Hazm’in rivayet ettigine gore kendi sahsi kiitiiphanesinde dort yiiz bine yakin eserin bulunmasi
ve bu alakamn ilmi olarak dogu-bat1 etkilesimini tevtit etmis olmas1 6nem arz etmektedir. Bk. Humeydi, Cezvetii’l-miiktebis, 13;
Abdiilhalim Uveys, Ion Hazm el-Endeliisi ve ciihiidiihil f1 bahsi’t-tdrthi ve’l-hazdri (Kahire: ez-Zehrati li’le’lami’l-Arabi, 1988), 37-38; II.
Hakem'in ilmi kisiligi ve ilmi hayata sagladig1 katkilar hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Saim Yilmaz - Furkan Erbas, “Endiiliis Emevi
Halifesi II. Hakem’in {lmi Kisiligi ve Ilim Hayatina Sagladig Katkilar”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (ts.), 157-
185.

% Endiiliis’te 6ne c¢ikan kiraatlerden biri de siiphesiz Vers'in &grencisi olan EbG Ya‘k(ib el-Ezrak’tir. Endiiliislii bir talebesi
olmamakla birlikte Nehhas, Enmati gibi Muisirl talebeleri End{iliislii alimlere hocalik yapmustir. Bk. Arab, el-Kurrd ve'l-kirddt, 14.

56 Meziir fitne olaylari ve i¢ karigikliklar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ozdemir, Endiiliis Siyasi Tarih, 98-110, 146-156.

5 Bu devletlerin sayis1 hakkinda kesin bir rakam olmamakla beraber Endiiliis Emevi Devleti'nden tevariis eden ilmi ve kiiltiirel
birikime katki sunarak devam ettiren su isimler zikredilebilir: 1§biliye’de Abbadiler, Tuleytula’da Zunnfiniler, Sarakusta’da
Tucibiler, Riinde, Malaka ve Ceziretiil-hadra’da Berberiler, Belensiye, Mursiye, Satibe, Denia’da Saklebiler. Genis bilgi i¢in bk.
Semerrai, Tarthu'l-Arab ve Haddratuhum fi'l-Endiiliis, 225-251; Ozdemir, Endiiliis Siyast Tarih, 161-163; Mehmet Mesut Ergin, “Hicri V.
Yiizyilda Endiiliis’te Miiltikii't-Tavaif'in Ortaya Cikisi ve Arap Siirine Etkisi”, Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi 8 (2003), 129-
146.

% Bu doénemde her alanda yasanan tekamiiliin sebepleri i¢in bk. Said Abdullah el-Besiri, EI-Hayatii'l-ilmiyye fi asri miiliikii't-tavdif fi'l-
Endeliis (Mekke: Camiatii Ummii'l-Kura Kiilliyyetii’'s-Seria ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, Doktora Tezi, 1986), 112-180; George, yikilan
bu egsiz medeniyetin ardindan kurulan bu devletgiklerin her birerinin bir bagskent hiiviyetinde olmasi ve IL.Hakemin
kiitiiphanesindeki kitaplarin bu merkezlere dagilmasi birgok bilgin, edip ve sanatkari buralara ¢ekmesi neticesinde Onceki
donemden daha elverisli ortamin olusmasi dikkat ¢ekmektedir. F. Houram George, “Endiiliis’te Akl1 [limlerin ik Gelisimi”, cev.
Mehmet Ozdemir, Dini Arastirmalar Dergisi 2/6 (2000), 210-211.
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ilgilenmeleri bu gelisimdeki ana etkenlerden olmustur.® Bu emirlerin arasinda konuyla da alakas:
oldugunu diistindiigiimiiz ii¢ isim 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar; Meriye emiri Muhammed b. Samadih et-
Tiicibi el-Mii‘tasim (61.484/1092), Batalyevs emiri Muzaffer b. el-Eftas (6. 460/1068) ile Daniye emiri
Miicihid b. Abdillah el-Muvaffak el-Amiri’dir.%0 Mii‘tasim’mn dini ilimlerde behre sahibi olmasinin yani
sira dedesinin, Taberi tefsirinin Garibii’l-Kur’an kisimlarini dikkate alarak telif ettigi Muhtasar'in1 rivayet
etmesi,®* Muzaffer b. el-Eftas’in edip ve sair olmasinin yani sira tarih ve edebiyat konulu elli ciltlik el-
Muzafferi adli eseri kaleme almis olmasi dikkat ¢ekmektedir.®? Miicahid el-Amiri ise kurralik vasfina
paralel olarak kiraat ilminin bu cografyada yayilmasinda ve bu alanda temel eser hiiviyetindeki kiymetli
eserlerin viicuda gelmesinde 6nemli katkilar1 olmustur.®®  Ebii'l-Abbas el-Mehdevi, Ebti Omer
Cemaliiddin b. Abdilberr en-Nemeri(d. 463/1071) gibi kurrayr Daniye’'ye davet etmis, bolgeyi bu
anlamda ¢ekim merkezi haline getirmistir. ¢ Hamevi, bu gercege su ciimlelerle dikkat ¢ekmektedir: “O,
alimlere karsi comert davranmis, 6zellikle kurra-i kirami 6n planda tutmus ve onlarin taleplerini geri
cevirmemistir. Netice itibariyle Daniye bolgesi Magrib’in kurra madeni olmustur.”® Bolgedeki s6z
konusu ilmi ve kiiltiirel kalkinma, toplumun biitiin kesimlerince o denli i¢sellestirilmis ki 6zellikle ilm-i
kiraate dair meselelerin cami cemaati arasinda dahi miizakere ve miinazara edilir hale geldigi
anlasilmaktadir.

Bu uygun ilm1 ortam farkli cografyalardan bircok kurray: kendisine ¢ekmis 6zellikle Kayrevanli kurra bu
bolgenin kiraat ilmi tarihindeki essiz yerine, telif ve tedrisleriyle yadsinamaz katkilar sunmuslardir.

4. Endiiliis Kiraat Ekolii ve Kayrevanli Kurra

Endiiliis kiraat tarihine atf-1 nazar ettigimizde, kendisine has dinamikleriyle 6ne c¢ikisi ifade eden
ekollesmeye giden siirecinin ilk fatihler arasindaki sahabe ve 6zellikle tabiin ile baslad1g1% s6ylenebilir.6”
Hicri ikinci asirla birlikte Gazi b. Kays Ebtt Muhammed el-Endeliisi (6. 199-815) ile Abdurrahman b.
Miisa el-Hevvari'nin (6. 228/843) isimlerinin 6ne ¢iktig1 ifade edilmektedir. Nitekim bu alimlerin Hicaz
seyahatleri vesilesiyle Nafi‘ kiraati bolgede toplum tabanina yayilmistir. Oyle ki Gazi b. Kays'n,
Endiiliis’e Muvatta’ ile beraber Nafi‘kiraatini ilk getiren kisi olarak halife Abdiirrahman’in taltifine
mazhar oldugu zikredilmistir.®® Daha sonra Nafi* kiraatinin Vers rivayeti 6zellikle Muhammed b.
Vaddah b. Bezi* Ebti Abdillah el-Kurtubi (6. 287/900) vasitasiyla 6ne ¢ikmugtir.

% Abdiinnebi Fayiz, Edebii'r-rasdil fi'l-Endiiliis fi'l-karni’l-hdmisi’l-hicr? (Urdi'm: Daru’l-Besir, 1989), 65-66; Ahmed Dayf, Beldgatii’l-Arab
fi'l-Endiiliis (Tunus: Daru’l-Mearif, 1998), 15.

60 Hakkinda genis bilgi icin bk. Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakit el-Hamevi, Mii'cemii’l-Udeba: Irsadii’l-erib ild ma’rifeti’l-edib, thk. [hsan
Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 5/2273.

6 Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr el-Kudai ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile Ii kitdbi’s-Sila, thk. Abdiisselam el-Hiras (Libnan: Daru’l-
Fikr, 1995), 1/324-325; Besiri, El-Hayatii'l-ilmiyye fi asri miilitkii't-tavdif fi’l-Endeliis, 165.

62 Dayf, Beldgatii’l-Arab, 15.

63 Mustafa ibrahim el-Mesini, Medresetii’t-tefsir fi'l-Endeliis (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986), 68.

¢ Leys Sutid Casim, “ibn Abdilberr en-Nemeri”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1999); Nemeri'nin kaynaklarda zikredilen ancak
giiniimiize ulasamamig kiraat ilmi sahasindaki eserleri sunlardir: el-Beyan fi tilaveti’l-Kur’an, el-Tktifa fi kiraati Nafi‘ ve Ebi Amr, el-
Medhal fi'l-kiraat, et-Tecvid ve’l-medhal ila ilmi'l-Kur’an. Bk. Nur Zengin, Endiiliislii Fakil [bn Abdilberr en-Nemeri ve el-Kafi fi'l-Fikh
Isimli Muhtasari (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 51.

65 Hamevi, Mii‘cemii’l-Biildin, 5/2273.

¢ Akaslan bu ihtimali “Kiraat ilminin Endiiliis’e girisi, ilk donemlerde, fetihlerle birlikte sahabe ve tabiin vasitasiyla gerceklesmis
olmalidir.” climlesiyle dile getirir. Yasar Akaslan, “Enddiliis’in Kiraat Ilmindeki Yeri”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 19/1
(2019), 113.

67 Endiiliis’te [slami ilimlerin girisi ve gelismesinin ilk fetihlerle bolgeye intikal eden Miineyzir el-ifriki gibi sahabe ve Miisa b.
Nusayr, Hanes es-San‘ani ve Ali b. Rabah el-Lahmi gibi tabiin aracilifiyla gergeklestigi bilgisi mevcut olmakla beraber yaptigimiz
aragtirmalar gergevesinde bolgedeki kiraat ilmi tarihine 151k tutacak herhangi bir veri bu donemde kayitlara gecmemistir. Mesini,
Medresetii't-tefsir, 39-44.

% Muhammed b. el-Hasen b. Ubeydullah el-Endeliisi ez-Ziibeydi, Tabakdtii'n-Nahviyyine ve’l-Liigaviyyin, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl
brahim (y.y.: Daru’l-Mearif, ts.), 254; Ayrica bk. EbGi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenii't-tekdsim fi ma'rifeti’l-
ekalim (Beyrut: Daru Sadir, 1991), 236; Arab, el-Kurrd ve’l-kirdit, 13; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 179.

% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yfisuf bnii'l-Cezeri, Gayetii n-nihdye fi tabakéti'l-kurrd,
thk. G. Bergstraesse (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2006), 2/275.
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Endiiliis medeniyetinde II. Hakem’in kitaplara ve ilme olan meraki” Islami ilimlerin seyrini pozitif
sekilde degistirmistir. Kendisinin yabanci dillerde kaleme alinmis olan ¢alismalar1 Arapgaya terciime
ettirmesi, Doguda kaleme alinmis eserlerin bir niishasini da kendisi i¢in istinsahina memurlar istthdam
etmesi,”" kiraat ilminin de fazlaca nasiplenecegi ilmi kalkinma siirecini de tetiklemistir. Nitekim Bagdath
kiraat alimi Ibn Miicahid’in banisi oldugu yedili tasnifin iddia edildigi gibi hicri besinci asirda” degil
aksine bir asir 6nce bu donemde Kayrevanl kurranin agirligiin hissedildigi alimler vasitasiyla bolgeye
tasindig1 anlagilmaktadir. Abdillah el-Kayrevani (6. 368/978) ki Endiiliis’e gectiginde yaninda Ibn
Miicahid’'in yedi kiraati tazammun eden Kitibii’s-seb ‘a’sindan baska herhangi bir kitap olmadig: ifade
edilmistir,”> Abdiilhakem b. Ibrahim el-Karevi (6. ?),”* Abdurrahman b. Ahmed b. Habib el-Kayrevani (6.
?)5 konu Ozelinde zikredebilecegimiz isimlerdendir. Bu noktada Endiiliis’iin siyasi ve kiiltiirel
durumundan kaynakl ikincil olusumlara gosterilen refleks sebebiyle yedi kiraatin ¢ok daha 6nce bolgeye
intikal etmis olmasina karsin yedi kiraat tasnifinin toplumsal kabulii, daha sonra miiltikii't-tavaif
doéneminde halkin sempatisini kazanmak adina gergeklestigi anlasilmaktadir.

Endiiliis kiraat ekoliiniin eser ve muiiellif vechesinden zirve donemini yasadigi hicri besinci asra
gelindiginde ise Kayrevanli Mekki b. Ebi Talib”¢ (6. 437/1045), Ebii'l-Abbas el-Mehdevi” (5. 440/1048) ve
Abdiilgani el-Husri? (6. 488/1095) isimleri dikkat cekmektedir. Bu donemde mezkir Kayrevanl kurranin
da dahil oldugu ulemanin kaleme aldiklar1 eserler kiraat usiil sisteminin yerlesik bir hal almasinda
onemli fonksiyon icra etmistir. Ozellikle Ibn Miicahid’in s6z konusu eserini temel alarak kaleme aldiklar
huccet tiirii eserleriyle bolgedeki kiraat ilmi ve tedrisine yadsinamaz katkilar sunmus ve bu kitaplar
alanin referans degeri yiiksek basucu eserlerinden olmustur. Mehdevi'nin Déaniye’de bélgenin ve kiraat
tarihinin tartismasiz 6nde gelen kiraat alimlerinden olan Ebi Amr ed-Dani (6. 444/1053) ile yasadig:
kiraat munazaralari” ve emir Miicahid el-Amiri'nin de bu yondeki tesvikleri ise son derece kiymetlidir.
Nitekim bu durum boélgede kiraat temali entelektiiel hayatin canli kalmasini da saglamistir.

5. Sonug

[slam dini kendi medeniyet tasavvurunu, dogdugu topraklardan ziyade gog ettigi cografyalarda
kurmustur. Islam tarihine bu zaviyeden bakildiginda Miisliimanlar, gayri miislimlerin de dikkatini
celbedecek medeniyetler insa etmislerdir. Bu insa siireclerinde ise Islam uleméasinin, siyasi istikrar ve
uygun ilmi ortam olmak {izere temel iki saikle gerceklestirdigi rihleler basat rol oynamistir. Nitekim
erken donemde kurulmus, sahdbe ve tabilne mulaki olmus Kayrevan; bir dénem sahip oldugu
imkanlarla cazibe merkezi halini almisken sonrasinda siyasi, etnik ve mezhepsel cekismelere sahne
olmus bu da s6z konusu beldedeki ulema smifinu farkli cografyalara kanalize etmistir. Bu cografyalarin
basinda ise uygun ilmi ve siyasi ortamin mevcudiyetiyle pozitif ayrisan Endiiliis gelmektedir. Ozellikle
umeranin, ulema sinifina gosterdigi ihtiramin darb-1 mesel olmasi, bu manada Endyiiliis’ii cazip bir belde

70 Humeydi, Cezvetii’l-miiktebis, 13; Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, 37-38; Besiri, El-Hayatii'l-ilmiyye fi asri hildfeti fi'l-Endeliis, 115-132.

7t Humeydi, Cezvetii'l-miiktebis, 13; Haccl, et-Tarthu’'l-Endeliis, 302-303; Muhammed ibrahim el-Feyytimi, Tdﬁhu’l—felsefeti’l—islzimiyye
fi'l-Magrib ve'l-Endeliis (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 59.

72 fbnir'l-Cezeri, er-Ravza fi’'l-kiraati’s-seb® adli eserin miiellifi Talemenki'nin ismini zikretmis ve literatiir bu bilgi iizerinden
sekillenerek genel kabul gormiistiir. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydsuf Ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l- ‘asr (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l- Timiyye, ts.), 1/34.

73 Kendisi Ebi Ahmed es-Samiri gibi Misirh alimlerden kiraat okumustur. ibniv'1-Faradi, Tarthu Ulemai’l-Endeliis, 2/115; Ayrica
kendisi Talemenkinin de hocaligini yapmus kurradandir. Bk. Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma'rifetii’l-
kurrdi’l-kibdr “ale’t-tabakati ve’l-a’sdr, gev. Tayyar Altikulag (Beyrut: er-Risale, 1988), 215; [bnii’1-Cezerd, éﬁyetz’i'n—nihﬁye, 2/132.

74 Kiraat okudugu hocalart arasinda Misirli Enmati ile Kayrevan’dan Ibn Hayrén isimleri dikkat cekmektedir. [bnii’'l-Ebbar, et-
Tekmile li kitabi’s-Sila, 3/139; Cezerl, kendisinden bir kisinin {i¢ yliz yilindan sonra kiraat okudugu bilgisini zikretmesi
konustugumuz sahsin bu yiizyilda yasadigma isaret etmektedir. Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii n-nihdye, 1/361.

75 [bni'1-Ebbar, et-Tekmile Ii kitdbi’s-Sila, 3/50.

76 Genis bilgi igin bk. Tayyar Altikulag, “Mekki b. Ebii Talib”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/575-576.

77 Genis bilgi igin bk. Tayyar Altikulag, “Mehdevi”, DIA (Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 28/367-368.

78 Genis bilgi icin bk. Ismail Durmus, “Ali b. Abdiilgani el-Husr1”, DIA (1stanbu1: TDV Yaynlari, 1998), 18/414-415.

7 Sdz konusu munazaranin mahiyetine dair genis bilgi icin bk. Hamitli, Kirdatii'l-Tmam Nafi’, 6/704-705; Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Ammar el-Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, thk. Hazim Sald Haydar (Riyad: Mektebetii'r-Rusd, 1991), muhakkikin mukaddimesi 65-68;
Mustafa ez-Zekkaf, Usilii’l-kirdit (istanbul: Daru’l-Libab, 2018), 79-81.
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olarak 6n plana ¢ikarmistir. Her alanda oldugu gibi ilm-i kiraat sahasinda da Endiiliis medeniyeti, gerek
miiellif/kurra gerekse kaleme alinan telifatla kiraat ilmi tarihindeki mutena yerini almistir. Bu gergeklikte
ise Kayrevanli kurranin yatsinamaz katkilari miisellem bir hakikat olarak kabul edilmektedir. Aksi
durumda yani Kayrevan'da uygun ilmi ve siyasi ortamin varliginin davam etmesi halinde; Kayrevanl
olup hayatlarini burada idame ettiren Muhammed el-Kabisi, Ibn Siifyan’in yam sira Endiiliis’e yerlesmis
Abdiilgani el-Husri, Mehdevi, Mekki ile yukarida isimleri mezkiir Kayrevanh kurranin, bolgeyi bugiin
Endiiliis’{in kiraat ilmi tarihindeki mutena yerini konustugumuz konumuna tasimis olacaklarini tahmin
etmek gii¢ degildir.
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1. Giris

Tasavvufi egitim, miirsid ile miirld arasindaki birliktelige dayanir. Miirsid, tarikat ustl ve kaidelerini
sohbet vasitasi ile miiridlerine anlatir ve nasil uygulamasi gerektigini bizatihi yasantisiyla gosterir.
Bununla beraber miirid de belli edep ve kurallara uymakla yiikiimliidiir. Bu sebepten tasavvufi
kaynaklarda mutasavviflarin miirsidde bulunmasi gereken ozellikler ve miiridin miirsidine karsi uymasi
gereken kaideler ile ilgili goriisleri detayli olarak ele alinmis, saglam bir miirsid-miirid iliskisinin
temelleri atilmigstir.

Beylerbeyi Bayburdi, Naksbendi-Halidiyye'nin Erzincan kolunun 6nemli bir halkas: olan Abdurrahim
Reyhan Efendi'ye (6. 1418/1998) intisab etmis, manevi egitimini ve seyr u siilikunu bu sekilde
tamamlamistir. Abdurrahim Reyhan kendisinden sonra icazeti sahitler huzurunda bildirerek yerine
Beylerbeyi Bayburdi'yi (6. 1444/2022) halifesi olarak birakmustir. Bayburdi, aldig1 bu icazetten belli bir
siire sonra Istanbul’a gelmis, Abdurrahim Reyhan Efendi zamaninda agilan dergahin basma gecmis ve
irsad vazifesine baglamistir. Beylerbeyi Bayburdi, Ahmediyye kolunun kurucusu ve kol basi olmasimin
ardindan yillarca devam eden hizmetlerinde miirid-miirsid arasindaki bagin, iletisimin nasil olmasi
gerektigi ve bu bagin nasil kuvvetlendirilecegi konusunda goriislerini ifade etmistir.

Beylerbeyi Bayburdi, seyr u siiliik egitiminin 6nemli bir yoniinii olusturan miirsid ile miirid arasindaki
iliskiyi seriat, siinnet, tarikatin edep ve adabi gercevesinde aciklar. Bayburdi'nin tasavvufi diisiincesinde
miirsid-miirid iliskisinin en énemli boyutu, miiridin tarikata intisabindan sonra her haliyle miirsidinde
fani olmasidir. Bunun gergeklesmesi, miiridin miirsidine karsi her an edep, ihlas, muhabbet ve teslimiyet
halinde olmasina ve miirsidin yasantisini, hal ve davranislarini kendisine drnek alarak taklit etmesine
baghdir. Bayburdi, tasavvufi egitimdeki hedefin miiridi nefsin istek ve arzularindan kurtarmak, manevi
olarak onu belli asamalara getirmek ve Allah’a ulastirmak olarak belirtir. Bayburdi'nin konuya dair
goriisleri, miirsid ve miirid kelimelerinin anlamlarina yonelik bilgiler verildikten sonra incelenmektedir.

2. Miirsid

Sozliik anlamu itibariyle miirsid, yol gosteren, uyaran, irsad eden gibi anlamlara gelmektedir.! Terim
anlami ile miirsid, Hakk yolunda miiride rehberlik eden ve onu irsad eden anlaminda kullanilmaktadir.?
Miirsid Kur'an-1 Kerim’'de Kehf sfiresinde: “(Magaraya sigindilar. Orada baksan) giinesin, dogdugu
zaman magaralarmin sagina vurdugunu; batarken de onlara dokunmadan sol taraftan gecip gittigini
goriirsiin. Onlar ise magaranin ortasindalar. Iste bu, Allah'in ayetlerindendir. Allah kime hidayet ederse
iste o dogruyu bulmustur; kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek bir yakin
dost bulamazsin.”? “dogru yolu gosteren rehber” manasinda gegmektedir.

Seyh kelimesi ise tasavvufta veli, pir, miirsid ile es anlaml olarak kullanilmaktadir. Tiirk¢ede ermis, er,
eren gibi kelimeler de seyh manasinda ifade edilmektedir.* Seyh Kur’an-1 Kerim’de Mii'min Suresinde
sozlitk manasryla gecmektedir:

“Sizi toprak, sonra nutfe, sonra alaka asamalarindan gecirerek yaratan O’dur. Sonra O sizi bir bebek olarak hayadt
alamina ¢ikarr; ardindan giiclii ¢agmmiza ulasincaya, sonra da yashlar haline gelinceye kadar sizi yasatir;

1Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve [rfan Terimleri Sozliigii: Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-i [rfani, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 340.
2 Resat Ongéren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/50.

3 el-Kehf 18/17

4 Ongéren, “Seyh”, 39/50.
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icinizden bazilart bundan once vefdt eder. Sonucta belli bir vakte kadar yasamaktasimiz. Umulur ki (bunlar
iizerine) akil yorarsimiz.”

Tasavvuf tarihinde seyhler: talim seyhi, tarikat seyhi ve sohbet seyhi olarak smniflandirilmigtir. Talim
seyhleri icin takva sahibi, Islam’1 bilen, dinin zahir ve batin hiikiimlerini greten, nasihat ve sohbetleriyle
mii'minlerin ahlakini diizeltme gayretinde olan kisiler denilmistir. Tarikat seyhlerinin vazifelerinden
bahsedilirken, kendisine intisdb eden miiridi, anne babanin ¢ocugunu, ustanin ¢iragin yetistirdigi gibi
egitecegi ve miiridinin seyr u siiliikune eslik edecegi seklinde sdylenmistir. Bu seyhlerin genel olarak
sohbet ve talim seyhlerinin vasiflarina sahip olduklari dile getirilmistir. Sohbet seyhlerinin ise
sohbetlerinde miiride nazar etmesi ve onlara haliyle goriinmesi ¢ok dnemsenmistir. Bir bagka ifadeyle
sohbet seyhlerinin genellikle soze ihtiyad¢ duymaksizin hal ve tavirlariyla miiridlerini terbiye ettigi dile
getirilmistir.6

Beylerbeyi Bayburdi, tarikattan bahsedildigi vakit akla dnce miirsidin gelmesi gerektigini soyler. Buna
sebep olarak ise tarikatin yol anlamina geldigini ve oncelikle bu yolu gosteren bir kilavuzun olmast
gerektigini belirtir. Beylerbeyi, miirsidin bedeniyle kilavuz, manasiyla ise varilmasi gereken hedeflerden
biri olduguna, miiridin, buraya ulasmadan diger hedeflere gidemeyecegine deginir.”

Beylerbeyi Bayburdi, bir kisinin miirsidlik vasfina haiz olmas: i¢cin mana aleminde Hz. Peygamber’den
izin almasi gerektigini sOylemektedir.® Miirsidlerin Hz. Peygamber’in varisleri oldugunu, onun igin
sOylenen her seyin biitiin {immet ve insanlik i¢in, miirsid i¢in sOylenenlerin ise kendi miiridleri igin
oldugunu ifade etmektedir. Bayburdi, herhangi bir kimsenin mdirsidleri bilerek veya bilmeyerek inkar:
durumunda bir sorun tegkil etmeyecegini ancak tarikata intisab etmis bir miiridin, kendi miirsidini veya
diger miirsidleri inkarinin problem olabilecegini vurgulamaktadir. Bayburdi, miiridin diger miirsidleri
inkar etmemesi gerektigini, baska bir tarikata intisab etmis bir kisi ile karsilastig1 zaman dahi miirsidinin
seriat ve siinnet noktasinda bir zaafi yoksa o kisiye onun miirsidinin &viilmesinin elzem oldugunu,
kisinin manen oradan feyz alacag: i¢cin bu durumun ehemmiyet gosterdigini zikretmektedir.®

Beylerbeyi Bayburdi, miiridin halinin miirsidinin tasarrufunda oldugunu belirtmektedir. Miirld, mana
aleminde vukii bulacak hallere, manevi olarak hazir duruma gelmeden yasamasinin, zahir yasantisinda
ona zarar verdigini ifade etmektedir. Miirsidin, manevi cihette verecegi hallerin zaman bildigini ve
manen miridin viicGdunu hazirladigini zikretmektedir. Miiridin, onlar1 Oziimseyerek manevi
viichdunun biiylidiigiinti ve belli bir noktaya getirilip manevi halinden haberdar edildigini
sOylemektedir.!0

Beylerbeyi Bayburdi, miirside intisab eden ve 6ziinii ona teslim eden bir kimsenin miirsid tarafindan
manevi goziiniin acillacagini yilin her giliniinde ve gecesinde miirsidin onu feyizlendirecegini ifade
etmistir. Ancak bunun i¢in aralarinda {insiyet olmasinin ehemmiyetini dile getirmistir. Bayburdi,
miirsidin bunlar1 gergeklestirebilmesi igin gerekli olan varligin ve giiciin Allah tarafindan onlara ihsan
edildigini sdylemistir. Allah’in, insanlara miirsidleri sevdirdigini, onlara inandirdigini, giivendirdigini bu
sebeple insanlarin da onlarin isteklerine ridyet etmeleri gerektigini dile getirmistir. Bayburdi, miiridin,
miirsidiyle karsilikli emniyet, iIman, ihlads, muhabbet ve ask igerisinde bir irtibat kurmasi gerektigini
zikretmistir. Bayburdi, miirsidin miiridler nazarinda adeta bedendeki beyin gibi olmasi gerektigini, beyin
nasil dzalar1 yonlendiriyor ise miirsidin de miiridleri yonlendirmesi, onlara 6nciilitk yapmasi gerektigini
ifade etmigtir.”?

Beylerbeyi Bayburdi, miirsidlerin adetleri geregi davet edilmedikleri yere gitmediklerini, yanina gittikleri
miiridlerin ise manen hazirlikli olmalar1 gerektigini dile getirir. Miirsid icin 6nemli olanin manen

5 el-Mii'min 40/67

¢ Ongoren, “Seyh”, 39/50.

7 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 2”, Youtube (30 Kasim 2013), 00:12:40-00:13:10
8 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 13”, Youtube (1 Aralik 2013), 00:09:51-00:09:59
 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 2”, 00:13:55-00:15:11.

10 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 14”, Youtube (1 Aralik 2013), 00:27:51-00:28:30.
11 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 10”7, Youtube (1 Aralik 2013), 00:09:18-00:12:29.
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miiridin i¢ aleminin her zamanki gibi olmamasi, daha sevingli ve muhabbetli olmas1 oldugunu soyler.
Bayburdi, manen hazir olabilmek igin ise miiridin, miirsidinin isteklerini yerine getirmesi, Hz.
Peygamber’in siinnetine uygun yasamasi, Allah’in emirlerine tabi olmasi, seriat ve siinnet noktasinda
eksiksiz olmasi gerektigini ifade eder. Bahsi gecen mevziilar: eksiksiz yerine getiren miiridin davetine
icabetin miirsid igin sart oldugunu belirtir. Manevi hazirliklarin ardindan icabet noktasinda halen bir
sitkint1 yagsaniyor ise bu durumda eksikligin miirld ya da miirsidden kaynakli bir ahval oldugunu
vurgular. Miirsidin hazirliginin Hz. Peygamber’den aldig1 emir oldugunu ve o, nasil hazir bulunuyor ise
emir verdigi kisiyi de hazir bulundurdugunu zikreder. Bu noktada miirid halen davetine karsilik
bulamiyorsa eksigini tamamlamas: gerektigini, tamamladig1 takdirde riiya veya hal adleminde davetine
icabet edildigine deginir.12

Beylerbeyi Bayburdi’'ye gore miirsid, serlatla bagdasmayan s6z ve eylem igerisinde olmaz. Fakat bazen
miiridi manevi terbiyesinde denemek i¢in miiride kendinde kusur gosterebildigini belirtir. Miiridin, bu
zaman igerisinde kendi muhafazasini saglamak igin donanim sahibi olmasi gerektigini, aksi takdirde
miirsidinden uzaklagsma durumunun vuka buldugunu dile getirir.!

Beylerbeyi Bayburdi, Miirsid-i kamil olan kisinin manevi cihette makaminin daha yiiksek oldugunu, ona
hizmet eden miiridlerin dahi diger miirsidlerin derecesinde olabildigini sdyler. Bu durumun yanls
anlasilmamasi igin ise mdiiridin, nefs olarak diger miirsidlerden iistiin olmadigini, nefsinin heniiz o
noktaya ulasmadigini ancak miirid nefsini terbiye etmis, Allah da izin vermis ise miirsidin vakti gelince
miiridi o makama yiikselttigini ifade eder.1*

3. Miirid

Sozlitk anlamu itibariyle miirid, iradesi olan, istegi olan kisi anlamina gelmektedir.’> Tasavvufi anlamda
ise Allah’a vuslat: talep eden, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmay1 arzu eden ve bunun igin bir miirside tabii
olan kisiye verilen isimdir.16

Tasavvuf tarihinde mutasavviflar tarafindan miiridin gesitli tarifleri yapilmistir. Anlasildig: tizere ilk
doénem stfilerinin miiridi agiklarken “Hakk’a giden yolda kararli ve saglam bir irade ortaya koyan kisi”
anlamiyla birlikte “Iradesi olmayan kul” anlaminda da kullanmislardir. Bunun sebebi ise kisinin Allah’a
giden yolu gitmesi, sadece Hakk'in iradesinin oldugunu bilmesi ve kendi iradesini terk etmesi seklinde
belirtilmistir. Bu baglamda miirid aliskanliklarindan biisbiitiin vazgecen ve kendini Hakk’a baglayan
kisidir. Nitekim Hallac-1 Mans{ir miiridi, “baslangigta Allah’a vasil olmay1 isteyen ve ona vasil olmadikga
hicbir seye meyletmeyen kisi” olarak tanimlamisgtir.’”

Beylerbeyi Bayburdi, miiridi, miirsidinin ayak izinden giden kisi olarak tanimlamistir. Miiridlik vasfina
boyle sahip olundugunu, miirsidinden farkli hareket etmesi ve davranmasi ile bu sifatin
kazanilamayacagini ifade etmistir. Miiridin, miirsidinin hayatini1 6grenmesi, miirsidi neyi seviyorsa onu
sevmesi, miirsidi neyi sevmiyorsa onu sevmemesi ve miirsidinin yasadig1 gibi yasamaya calismasi
gerektigini sOylemistir.’® Bu anlamda miirsid de Hz. Peygamber gibi yasama gayretinde olan kisidir.
Bayburdi, bunu ise sohbet vasitasiyla duyurmaya, her miiridinin kendisi gibi diisiinmesini saglamaya
calistigini dile getirmistir."” Bir diger tasvirinde ise eskiden jimnastikgileri seyrettigini, miiridi de onlara
benzettigini ve bu benzetmenin hosuna gittigini ifade etmistir. Sebebinin ise miiridin onlar gibi dengeli
olacagini ne sag tarafa ne de sol tarafa yanlis bir adim atmayacagmni, yanls attifi bir adimin isi
bitirecegini ve asagiya diisiirecegini, yanls hi¢cbir adim atmadan her seyi dengede gotiirmesi gerektigini

12 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 12”, Youtube (1 Aralik 2013), 00:14:30-00:17:45.
13 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 16”, Youtube (1 Aralik 2013), 00:13:14-00:14:15.
14 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 9”, Youtube (1 Aralik 2013), 00:00:01-00:01:59.
15 Siileyman Uludag, “Miirid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/47.
16 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Soliigii (Ankara: Rehber Yayincilik, 1997), 191.

17 Uludag, “Miirid”, 32/47

18 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 18”, Youtube (2 Aralik 2013), 00:20:19-00:21:02.
19 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 17, Youtube (30 Kasim 2013), 00:41:40-00:42:55.
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dile getirmistir.?® Bununla beraber miirld olmak i¢in de seriata, siinnete, bir de tarif edilen tarikatin
ustillerine uymanin lazim oldugunu soylemistir.2!

Beylerbeyi Bayburdi tarikatlarinda “Baba himmet, ogul hizmet” denildigini, miirsidin himmet edecek
oldugunu ama miiridin de hizmet etmesi gerektigini soylemistir. Miiridin hizmetini ise, miirgidin verdigi
emir oldugunu, o emrin disina ¢itkmamasi gerek diyerek dile getirmistir. Naksbendi tarikatinda hizmetin
kiilfet olmadigini miiridin, miirsidiyle bir irtibat kurmasi i¢in hizmeti ifa etmesi gerektigini soylemistir.2?
Himmet ettigi halde hizmet gelmezse himmetin kesildigini zikretmistir. Miirsid miiridine “Medet!”
dedigi zaman yetisir, elini uzatir ancak miirid sadece sikistig1 zamanlar miirsidini aniyor, diger zamanlar
aklina gelmiyor ise sikintiya girildigini ifade etmistir. Bayburdi, onun icin miirsidi, tasarrufu, tarikati,
serilat1 cok iyi anlayin, ¢ok iyi dinleyin seklinde uyarida bulunmustur.?

Beylerbeyi Bayburdi, miirsidin himmeti sarttir ama asil himmet miiridin kendi kendine olan himmetidir
demistir. Miiridin kendi kendine olan himmetinden daha biiyiik bir nimet olmadigini ¢iink{i miirsidin
verdiginin miiridde miilk olmadigini dile getirmistir. Miirsidin, miiridinin belli bir zaman muhabbetini,
askini, cezbesini arttirdigini ancak bunun miiridde miilk olmadigini sOylemistir. Miilk olmasi igin
miiridin de gayret etmesinin elzem olduguna isaret etmistir. Miiridin himmetinden maksadinin bu
oldugunu, miiridin gayretiyle bu siirece katildigini belirtmistir.

Beylerbeyi Bayburdi miiridin, miirsidine bakisi noktasinda su vurgulamay: yapmistir: Miirid igin
miirsidinden daha degerli bir miirsid olmamalidir, bu anlamda mdiirld nereye baglanmissa onun igin
oradan daha kiymetli bir makdm olmamalidir. Ciinkii bu sayede kendisine intikal eden feyzi
alabilecegini sOylemistir. Eger ki zamaninda uygun bir miirsid bulunmazsa da bunun sikint1 tegkil
etmedigini ¢linkii imani, muhabbeti kavi olan mii’'minin her tiirlii terbiyesini Hz. Peygamber’in bizatihi
ustlendigini dile getirmistir. Bu hususta miirsidin istikametinin seriat ve siinnet iizerine olmasi
gerektigini, insanlar da eger o miirsidin arkasindan seriat ve siinnet {izerine oldugu i¢in gidiyorlarsa,
onlarin her birinin miirsidinin Hz. Peygamber olacagin belirtmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’den
daha biiyiik bir miirsid de olmadigini ifade etmistir.?

Beylerbeyi Bayburdi miiridin, miirsidi hakkindaki diistincesinin nasil olmasi gerektigini bir baska
sohbetinde su sekilde izah eder: Miirid i¢in yerytiziinde miirsidinden daha hayirli, daha faydali hi¢ kimse
olmadigini, miiridin miirsidini zamanin gavsu'l-azami olarak bilmesi gerektigini, eger ki o miirsid
gavsii'l-azam olmasa dahi miirid igin miirsid diisiincesinin hiisn-ii zan {izere olmasi gerektigine isaret
eder. Miirid Oyle diisiinmez ise o kapidan istifade edemedigini, istifadenin sartinin bu oldugunu soyler.
Miirid oyle diisiiniir ise zamanin gavsinin miiride hizmet ettigini ¢iinkii valayetin ortak, yani cem'ii’l-
cem oldugunu dile getirir. Bayburdi veldyetin ayri ayri olmadigini, velayet ve miilkiin Allah'in
oldugunu, Allah’in biitiin velilerini oradan nasiplendirdigini soyler. O zaman miirid kimin elini tutmus,
ders almis ve rabita almis ise zamanin gavsi miiride, miirsidinin semailinde gelir. Bu sebeple miirid dyle
bilmeli ki miirsidi zamanin gavsi, zamanin kutbu olsun. Neticede miiridin istedigini verecek olan
Allah'tir seklinde ifade eder.2¢

Beylerbeyi Bayburdil miiridin seriata, siinnete ve tarikatin usfillerine aykirt olacak bir durumun iginde
bulunmasi halinde miirsidin arkasindan giderek onu kurtardigini ancak miirsidin de affetmedigi bir sey
oldugunu ifade etmistir. Nasil ki seriatta giinahlarin en biiytigti Allah’1 inkar ise tarikatta da bir miiridin
isleyebilecegi en biiyiik giinahin miirsidini inkar etmek, miirsidini kiiciik gérmek, baskasini miirsidine
tercih etmek demistir. Miirldin ise Once miirsidini kii¢iik gormeye baslamadigini, o halin bir
baslangicinin oldugunu 6nce etrafindaki kardeslerine ve dergahinda olan birtakim hususlara muhalefet

20 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 16”, 00:51:32-00:52:11.

2! Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 2”, 00:05:53-00:06:03.

22 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 7", Youtube (1 Aralik 2013), 00:18:30-00:18:55.
2 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 14”, 00:47:27-00:48:50.

24 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 16”, 00:39:17-00:40:19.

% Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 1”, 00:24:34-00:25:19.

26 Candamlalari, “Beylerbeyi Bayburdi ile Tasavvuf Sohbetleri 1”, 01:02:38-01:04:10.
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ettigini, karst ¢itkmanin biiyiiyerek belli bir noktaya geldigini ve nihayetinde miirsidine muhalefet
etmeye, miirsidini kiiciik gormeye dogru siirecin devam ettigini sdylemistir.?

Beylerbeyi Bayburdi, miiridin kabiliyetinin kalbi temizlemek oldugunu bunun da ibadet ve zikir ile
tecriitbe edilecegini, ibadet ve zikir olmadan ise zihinde olanlarin goénle sirayet ederek rahatsizlik
verecegini sOylemistir. Gonliin Allah’in mekan: oldugunu, goniil hanesi kirletilince Allah’in hanesinin
kirletilecegi ve bu durumda ne kadar davet edilse de Allah'in oraya icabet etmeyecegini ifade etmistir.2
Bayburdi, miiridin tenhasinin olmadigini, miiridin tenhasinin sadece Allah ile oldugunu soylemistir.
Miirid her yerde miirid olacak isinde, esinin yaminda, ¢ocugunun yaninda miirid olacak ki saygi
tahakkuk etsin, miirsid onu saydirsin ve sevdirsin demistir.?

4. Sonucg

Tasavvufda miirside ve miiride ait gorevler detayl olarak ele alinmistir. Karsilikli kural ve kaideleri olan
bu muhabbet yolculugu gelisi giizel gerceklesmemektedir. Miirsidin gorevine bakildiginda miiridin hem
terbiyesinden hem de manevi cihetteki yolculugundan sorumludur. Miirsid, miiridin manevi dlemde ne
zaman neyle karsilacagini bildiginden dolayi, onu karsilasacag1 durumlara hazirlamakla ilgilenmektedir.
Miiridin manevi alemdeki makam ve mevkilere hazirlanma siireci, miirsidin gozetimindedir. Miirsidin
rehberligi zahiri dlemde de 6nemlidir. Miirsid her hal ve hareketiyle miiridine 6rnek teskil etmektedir. Bu
sebeple Naksbendi tarikatinda miirsid dahi olsa kisi seriat ve siinnet hustisunda eksiklik gosteremez. Bir
kimsenin miirsidlik yetisine sahip olup olmadig1 ve miirsidlik yapma gorevinin verilmesi Hz. Peygamber
tarafindan manevi alemde alnan emre baghdir. Mirsidlik gorevinin yapilmasi kisilerin kendi
inisiyatifinde degildir. Ciink{i miirsidler peygamberin varisleridirler. Buna mukabil Hz. Peygamberin
emir ve yasaklari umum tegkil edip biitiin immeti kapsarken, miirsidin sdylemleri umuma ithaf edilmez
sadece kendi miiridini baglamaktadir.

Miirsid gibi miiridin de birtakim sorumluluklar1 vardir. Miiridin tarikata intisab ettikten sonra tarikatin
ustillerine ve miirsidin isteklerine uymas1 elzemdir. Seriat ve siinnet noktasinda eksigi var ise
tamamlamas1 ve bu hususta eksiklik gostermemesi gerekir. Naksbendi tarikatinda miirsidin yardimi ve
feyzi her an miiridin yanindadir ancak miiridin manevi olarak yol katedebilmesi icin kendi cabasi
mithimdir. Miirid miirsidin adeta kopyas1 olmalidir. Miirid, miirsidinin eylemlerini zahiren kendine
ornek alirken manevi cihette de terbiye cercevesine dikkat ederek miirsidin yolundan gider. Bununla
beraber miiridin yaptig1 her iste miirsidin yaninda olduguna inanmasi gereklidir. Miiridin, miirsidine
benzemeye c¢alisma sebebi aslinda manevi dlemde Hz. Peygamberle bulusmaya hazirliktir. Beylerbeyi bu
hususu soyle agiklar: Miirld miirsidinin her halini kendisine &rnek almalidir. Miiridin peygamberin
huzuruna ¢ikmasi icin once terbiye edilmesi gerekir. Bununla birlikte miirid, peygamberin huzurunda
nasil olunacaginin 6rnekligini daha 6nce peygamberin huzurunda olandan 6grenir. Her miirsid mana
aleminde peygamberi gormiistiir. Buna istindden miirid, peygamberi goren miirsidini kendine 6rnek
alarak bu kutlu bulugsmaya hazirlanmalidir.
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1. Giris

Insanin dogasi birtakim farkliliklar1 biinyesinde tagimaya haiz bir yapidadir: lyi-kétii, dfkeli-dingin,
karali-tereddiitlii, itaatkar-asi ve daha niceleri. Tiim bu haller, varolusun en kiymetli aktorii olan insanin
sahip oldugu duygularin, diisiincelerin ve tavirlarin yalnizca bir kismidir. Insan ne sadece &fkeli bir
varlik ne sadece kararli bir canlidir. Insanin tanimi Oylesine efradini camidir ki agyarin sinurlarimi ¢izmek
cetin ve mesakkatli bir istir. Bu bakimdan insani1 tanimsiz birakmamak adina diyebiliriz ki: “Insan kendisi
hakkinda sdylenen her seydir.” Oyleyse insan sahip oldugu 6z itibari ile daima ayni insandir, fakat
eylemlerinin yoniinii duruma gore kendisi tayin etmekte, miimkiinler aleminin icerisinden kendi ihtiyar
ile duruma ve sartlara uygun olani kendisi se¢gmektedir. Varolusun dogasi geregi milyonlarca degisken
durum goz oniine alindiginda insanin her kosulda ve her zaman aymi tepkiyi vermesi beklenemez.
Cevresel kosullarin belirleyiciligi bu anlamda ¢ok 6nemlidir.! Yasadig1 sosyal gevre, insanin 6ziinde
potansiyel olarak var olan hudutsuz diisiincelerin disavurumu noktasinda onemli etkendir. Tarih
disiplininden elde ettigimiz veriler 1s1g1nda insanligin diisiince seriiveni bize bu durumu sayisiz
orneklerle ispat ederek cesit gesit insan porteleri ¢izmektedir. Bu portelerdeki insan manzaralari
dénemden doéneme degisiklik gosterebilmektedir. Insanin diisiincelerinin beraberinde gelisen fikirler ise
bu degisimden en biiyiik pay1 almaktadirlar. Insanin yasadigi déneme gerek diisiinceleri gerek eserleri
ile taniklig1 sayisiz faktor ve degiskenin etkisine maruz kalmakla birlikte, mevcut sartlarin ve yasadig:
baglamsal cercevenin bu duruma etki eden basat etkenler oldugunu gozden kagirmamak gerektigi
kanaatindeyiz. Ezciimle, geri kalmis bir medeniyetin yazim miiktesebatinin toplumu 1slah ve
kalkindirma agirlikli olmasi, savas durumundaki bir halkin milli duygularmi harekete gegirmek igin
sOylenen siir ve soylevlerin o toplumda bir hayli fazla olmasi, insan veya kadin haklarimin yeteri kadar
gozetilmedigi bir kiiltiirde bu duruma karsit yazilarin 6ne ¢ikmasi, ilmi faaliyetlerin zirve yaptig1 ve
diisiince 6zgiirliigiiniin hat safthada oldugu toplumlarda entelektiiel yonii agirlikli metinlerin 6ne gikmast
ve bircok aydin yetismesi kagimilmaz bir durumdur. Halihazirdaki durumlarin insan hayatina ve
diisiincelerine etkisi bircok sorunun ve polemigin de haliyle ¢ikis kapisi olabilmektedir. Burada salt
indirgemeci bir yaklasim tarzi benimseyerek bir¢cok sorunun ve polemigin 6nemli 6lglide cevapsiz ve
¢Oziimsiiz kalmasmin yegane sebebinin olaylarin tarihsel arka plani olmadigini belirtmek isteriz. Ancak
bizim ¢alismamiza konu olan ve nezdimiz tarafindan ortaya atilan sorunun mahiyeti ve muhtevasi geregi
soruya cevap verebilmek adina cevresel faktorlerin asgari diizeyde bilinmesi gerektigi kanaati
tasimaktayiz. “Tefsir, tefsir i¢in midir, toplum i¢in midir?” sorusunu ge¢misteki Sanat, sanat i¢in midir,
toplum icin midir? tartismasindan iktibas ettigimiz s6z konusu soruyu ilmi zeminde, tefsirin mahiyeti ve
islevi iizerinden tartismak ve kavramsal ¢erceveden ziyade miifessirlerin yasadiklari toplum ve dénemin
arka plani tizerinden aktarmak istiyoruz.

Evvela diyebiliriz ki Tefsir yazim faaliyetlerin ortak noktasinin Kur’ant anlamak ve mesajlarini ortaya
koymak oldugunda tereddiit yoktur. Tefsirin tanimi i¢in yapilan miicmel ve ortak tanimlarin 6ziinde bu
durum kendini gostermektedir. Bu tanim kisaca ifade etmek gerekirse: “Miiskiil olan lafizlardan
kastedilen manay1 ortaya ¢ikartmaktir.”2 Benzer sekilde tefsiri, bircok alim 1stilahi olarak, “begser takatinin

1 Mark Twain, Insan Nedir? cev. Esra Damla ipekgi (Istanbul: Dadalus Kitap, 2019), 62-64.
2 fbn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Dar- Sadir (Beyrut: 1414/1993), 5/55; Cevheri, es-Sthdh Tdcii’l-luga ve Sthdhu'l- ‘Arabiyye thk. Ahmet
Abdulgafur Attar (Beyrut: Darii’l llm, 1407/1987) 2/470.
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nispetinde Kur’an't anlama faaliyeti.” olarak tanimlamistir.? Tanimlardan anlasilacag {izere tefsire bigilen
rol; Kur’an’t anlamak, mevcut literatiir ise bu anlayisin somut birer 6rnekleridir. Ancak mevcut tefsir
literatiirii gozden gecirildiginde ortaya c¢ikan sonuglar bize tefsir kiilliyatinin salt Kur’an mesajimni
insanlara ulastirmak gibi bir hedefle olusmadigini, cesitli alt nedenden ve gayelerden Otiirii tefsir
kitaplarinin yazildigin belgeleriyle ispat etmektedir.* Siyasi-mezhebi polemikler baglaminda kars: tarafa
cevap vermek adma Kur'an'in, ayetler iizerinden bir hesaplagsma araci olarak kullanildig, biiyiik bir
boliimii ehl-i stinnet disindaki mezheplere miintesip alimler tarafindan yazilan tefsirlerin mezhebi tefsir
olarak siniflandirilarak 6zel bir tefsir kategorisi kabul edildigi bilinmektedir.> Ayni sekilde tefsir yazim
faaliyetinin klasik donemde bir takim versiyonlarindan anlasilacag tizere bir kesim dost, yakin arkadasin
talebi tizerine 1smarlama tefsir yazma gelenegi oldukca yaygindir.® Bu gelenegin farkli bir tiirevi de
kendini ulvi bir makama gostermek, devlet ricalinin takdirini kazanmak ve sohret elde etmek gibi
amagclarla tefsir yaziminda kendini gostermektedir.”

Tefsir yazma faaliyetinin cesitlendigi klasik donem tefsir eserlerinin yazilis gayelerinin yani sira
miifessirlerin eserlerinde kullandiklar1i metot ve yontemler bize, tefsire yiikledikleri anlami ve tefsire
gizdikleri rotay1 gostermesi agisindan onemlidir. Erken donemde yazilmis herhangi bir klasik tefsiri
okuyup anlayabilmek icin iyi derecede Arapga bilmenin sart oldugu miisellem bir hakikattir. Klasik
tefsirlerde gecen gramer tartismalari, sarf nahiv iizerinden verilen irap 6rnekleri ve filolojik tartismalar,
Kur'an’in icazi ve belagati noktasinda aktarilan kaideler, ayetlerde gecen kelimelerin anlasilmasi
maksadiyla Arap siirinden istishat edilen dili bir hayli agdali manzumeler vs. bize o donemin tefsir
yazim geleneginin genel karakteristik yapisimi gostermektedir. Ultimii’l-Kur’an denilince ilk akla gelen
alimlerden olan Zerkesi'nin tefsir tanimi da Kur’an’t yorumlamak iizere tefsir faaliyeti icra etmek
noktasinda Arap dilinin ve dille iltisakl1 disiplinlerin 6nemine isaret etmektedir.® Dilsel 6ge ve igeriklerin
agirlikli olarak ele alinip, belagat ve gramer yonii agir basan eserlerin telif edildigi ve ortaya gikan
telifatin Kur’an’in icazini ispat ettigi yoniindeki geleneksel yaklasim tarzi Fazlur Rahman tarafindan
tenkit edilmigtir.®

Dile hakim olmanin yam sira Klasik tefsir literatiirii iizerinden Kur’an’1 anlamak isteyen bir kisinin Islami
ilimlere de hakim olmas1 gerekmektedir. Zira ayetler 6zelinde yer yer derinlemesine irdelenen kelami
tartismalar, ahkam ayetleri ile ilgili aktarilan mezhep goriisleri, kiraat farkliliklar: ve aktarilan rivayet
malzemesi bu durumu gerekli kilmaktadir. Kur’an't tefsir edecek kisinin bilmesi gereken ilimlerin listesi
bir bakima Kur’an't okuma-anlama faaliyetinde bulunacak kisinin de kiyisindan kdsesinden de olsa fikir
sahibi olmas1 gereken ilimlerin listesidir. Miifessir Siiyti'nin on bes olarak belirledigi bu ilimler su
sekildedir: “Liigat ilmi, Nahiv ilmi, Sarf ilmi. Istikak Ilmi, Meani Ilmi, Beyan [lmi Bed’i Ilmi, Kiraat ilmi,
Kelam ilmi, Usul-ii Fikih ilmi, Sebeb-i Niizul ilmi, Nasih ve Mensuh ilmi, Miicmel ve Miiphem ayetleri
agiklayan hadislerin ilmi ve Imi-i Mevhibe.”10

Tim bu aktarimlardan sonra klasik tefsir literatiiriiniin geneli icin diyebiliriz ki s6z konusu tefsir
kiilliyat: ilmi seviyesi yiiksek ve anlasilmak icin entelektiiel donanum gerektiren bir kiilliyattir. Gerek
miifessirlerin tefsir yazma sebepleri gerek yazili eserlerin genis muhtevas1 bu durumu acikga
gostermektedir.

Cagdas tefsirlerin ve 6zelde sosyal igtimai tefsir hareketinin genel panoramasini gozden gecirdigimizde
karsimiza, Bat1 karsisinda gii¢ kayb1 yasayan Islam aleminin bircok alanda geri kalmisliginin yegane

3 Muhammed Abdii'l-Azim ez- Ziirkani, Mendhilii’l- ’frfﬁn, thk. Ahmed Isa el-Ma’saravi (Kahire: Daru’s-Selam, 2010), 2/ 381; Eba
Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Siileyman Kafiyeci, et-Teysir fi Kavdidi [lmi’t-Tefsir, (Dimesk, 1990), 150-151.

4 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 77.

5 Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/ 281-290.

6 Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 77-78.

7 Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 78-82.

8 “Tefsir, Hz. Peygamber’e indirilen kitabs, liigat, sarf, nahiv, beyan, usul-i fikih ve kiraat gibi cesitli ilimler aracilig: ile anlamayzs,
manalarini beyan etmeyi, hiikiim ve hikmetlerini gostermeye imkan veren bir ilim dalidir.” Bakiniz: Bedruddin Muhammed b.
Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘Ulfimi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Ebii’1Fazl Ibrahim, (Beyrut: 1376/1957), 13.

9 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaglik, ¢vr: Alparslan Agikgeng- Mehmet Hayri Kirbasoglu (Ankara: Fecr Yayinlari, 1990), 116-117.

10 Hac1 Onen, “Miifessirin Bilmesi Gereken flimler: Isfahani ve SiiyGiti Mukayesesi” Dicle flahiyat Dergisi 25/2 (Kasim 2022), 508.
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caresinin Kur’an’a siki bir doniis ve Kur’an mesajini halihazirdaki ¢aga tasimak gibi sylemler tizerinden
temellendirildigi bir déonem ¢ikmaktadir. Ictimai tefsirin ana ekseninin, uzun uzadiya teknik konularda
tartismaya girmeden, dogrudan Kur'an mesajini insanlara ulagtirmak gibi bir hedef dogrultusunda
ilerledigini ifade etmek miimkiindiir. Igtimai tefsir ekolii hakkinda yapilan bir¢ok tamim bu soziimiizii
dogrular niteliktedir. S6z konusu donemin tefsir faaliyetlerini Mehmet Sait Simsek Hoca, “Kur’an’in
toplum i¢in indirilmesinden hareketle asrin toplumsal sorunlarina ayetler tizerinden ¢areler ve ¢dziimler
sunan tefsir anlayisidir.”"! diye 6zetlemistir. Bu sebeple bu hareket genel anlamiyla igtimai/sosyal Tefsir
hareketi olarak isimlendirilmistir. Giiniimiizdeki tefsir hareketlerinin biiyiik ¢ogunlugunun ic¢timai bir
tefsir olmaya meylettiklerini sdyleyen Cerrahoglu,? bu ekole mensup kimselerin, Islam milletinin
diismiis olduklar1 durumlara Kur'an’dan deva aramak ugrasinda olduklarini ifade etmistir.’® Cagdas ve
ictimai tefsirin bilinen en meshur Orneklerinden olan Mendr Tefsirinin mukaddime bdliimiinde Resit
Riza, klasik tefsir ekoliine cesitli tenkitler getirmis; miifessirlerin eserlerinde sergilemis olduklari
entelektiiel birikimin Kur'an'm hidayet mesajin1 golgeledigini, Misliimanlarin karsilastiklar
problemlerin ¢6ztimiiniin ana kaynaginin Kur’an olduguna isaret etmistir.’* Klasik tefsir literatiiriin
aciklayici ve dil merkezli yonteminin hitap ettigi havas ziimresi artik igtimai tefsir hareketinin goriis alani
disina c¢ikmustir. Tefsiri ve daha spesifik olarak Kur’anit halkla, avam-1 nas ile bulusturma cabasi
beraberinde tefsir dilinde sadeligi ve yerelligi de getirmistir.’> Miifessir ve gazeteci kimligi ile meshur
Mevdadi, tefsirini bolge halkinin diliyle yazmistir. Sah Veliyullah Dihlevi, Kur’ant Fars¢a “ya terciime
etmistir. Yine baz tefsirlerin vaaz tislubuna’® benzer bir tarzda kaleme alinmasi tefsirde popiiler ve asri
bir egilimin gelistigini gostermektedir.

Netice itibari ile tefsir yazim geleneginin gegirdigi bu baskalasim ve rota degisikligi calismamizin ana
problemi olan, “Tefsir, Tefsir i¢in midir, toplum i¢in midir? sorusunu sormamizi icap etmektedir. Biz bu
soruya Taberi ve Mevdhdinin tefsirlerinde kullandiklar1 yontemler iizerinden cevap vermeye
calisacagiz. Her iki miifessirin yontem ve metotlarina deginmenin yansira eserlerinin hitap ettigi kitle,
yasadiklar1 sosyal cevre ve tefsir yazdiklar1 donemin arka planina da kisaca deginecegiz.

2. Muhammed b. Cerir et Taberi

Taberi'nin Hicri 3. asirda, Taberistan'n Amiil sehrinde diinyaya geldigi bilinmektedir.” Dogup
biiyiidiigii sehirde bircok muhaddis ve fakih yetigmistir.!s Islami ilimleri tahsil etmek igin bircok sehir ve
beldede egitim gormiistiir. Islami ilimlere vukufiyeti ile ilgili darb-1 mesel haline gelen su ciimle onun bu
alandaki maharetini giizel 6zetlemektedir: “O, Kur’an haricinde hi¢bir sey bilmeyen bir kari” kadar kari’,
hadisten baska bir sey bilmeyen bir hadis¢i kadar muhaddis, fikihtan baska bir sey bilmeyen bir fikih
alimi kadar fakih, nahivden baska bir sey bilmeyen bir nahiv bilgini kadar dilci ve hesaptan baska bir sey
bilmeyen bir muhasip kadar muhasip idi.”?* Kendisi hakkinda sdylenen bu 6vgii dolu sozleri yazdig:
eserleri ile ispat etmis, Arap diline son derece hakim, bir¢ok ilme dair genis bir birikime sahip biiyiik bir
sahsiyet olup ¢ok fazla talebe yetistirmistir.20 Taberi'nin yasadigi donem Abbasilerin ikinci donemine
denk gelmektedir. Bu donem siyasi acidan calkantili bir dénem olsa da kiiltiir ve medeniyet acisindan
zirve bir dénemdir. Bu dénemde Samaniler, Gazneliler, Selguklular Islam Medeniyetinin yiikselmesine

11 Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyas: Yaynlari, 2011), 58.

12 f[smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (istanbul: Fecr Yayinlari, 2017), 776.

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777.

14 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsirii’l-Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( stanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/ 297-299;
Menna Halil el-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l Kur’an (Beyrut: Risale, 2016), 396-397.

15 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011) 40/ 290-294.

16 Semsettin Yesil, Fliyzat (Istanbul: Yesil Kitabevi, 1984)

17 Mustafa Fayda, “Muhammed b. Cerir Taberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/ 314-318;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 529.

18 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 529.

19 Atik Aydin, Ivon Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2004), 10.

20 Aydin, Ibn Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri, 10-12; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 532-535; Fayda, “Muhammed b.
Cerir Taberi”, 39/ 314-318.
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onemli katkida bulunmuslardir.?! Kur’an ve hadislerdeki bazi kelimeleri dogru anlamak, kelimelerin dil
bilgisi ve s6z dizimi inceliklerini kavramak i¢in énemli bir kaynak olan siir, konu ve sekil bakimindan
Cahiliye donemi siirine benzer bir {islup ile edebi sanatlar bakimindan biiyiik bir gelisme gostermistir.2
Bu dénemim yildiz sehri olan Bagdat ve cevresi, Yunan medeniyetinden cevrilen eserler ile doludur. Bu
donemde inang ve ibadet yoniinden mezhepler tesekkiil etmis, Yunan kiiltiirti Arapgaya biiyiik Olciide
aktarilmistir. Ote yandan, kiraat, tefsir ve hadis gibi disiplinlerin temelleri belirlenerek bu alanlardaki
ana kaynaklar telif edilmistir. Diger ilimlere paralel olarak Tefsir ilmi de donemin feyiz ve bereketinden
nasibini alarak altin ¢agini yasamistir. Bagdat ve cevresindeki Siraz, Rey, Basra ve Kiife, Misir ve Sam
sehirleri donemin birer parlayan yildizi konumunda olup? Taberi’'nin tabiri caiz ise pinarlarindan su
ictigi sehirlerdir. Elhasil Taberi’nin yetismis oldugu dénem ve ¢evre hemen hemen her alanda biiyiik
gelismelerin yasandigi, ilmi tedrisatin sahlanis gosterdigi ve ivme kazandigi bir donemdir. Miifessir
Taberi de bu donemde yetismenin verdigi imtiyazi son derece mahir kullanarak eserlerinde bu
mabharetini tiim boyutlar ile sergilemistir.

2.1. Taberi’nin Tefsir Anlayis1

Taberi tefsirine bir ilimler ansiklopedisi demek yanlis olmasa gerektir. Bu sebeple Taberi tefsirini birkag
sayfa ile Ozetlemenin imkansizligt malumdur. Bundan dolay1 biz burada tefsir yontemine dair kritik
noktalar1 aktarmakla iktifa edecegiz. Eserinde kullandigi metodoloji hakkinda mukaddime kisminda
bilgi veren Taberi, 10 boliim ve takribi 45 sayfalik hacimli bir izahat yapmistir. Mukaddime kisminda
Allah’'m insana verdigi beyan yetkisi, Kur’an’in icaz1 ve Arapca ile indirildigi goriisii, Kur'an’da garip
kelimeler bahsi, yedi harf ve yedi harfin tekabiil ettigi Arap lehgeleri, Osman Mushaf’i, kiraatler, Kur’an
tevillerine ulasma tarikleri, Kur'an1 rey ile tevil etmeyi zecreden rivayetler ve Peygamber’in (as.)
Kur'an’in ne kadarmi tefsir ettigi meselelerini ele almistir.?* Genel hatlar ile bakildiginda Taberi’nin
tizerinde durdugu meselelerin teknik meseleler ve Ultimii'l-Kur’an literatiiriinde {izerinde durulan
meseleler oldugu goziikiir. Bizim icin burada en 6nemli nokta Taberi'nin nasil bir tefsir yazmay1 arzu
ettigine dair eserinde aktardig1 su pasajdir:

“Insanlarm Kur'an ilmi hususunda ihtiya¢ duyduklari her seye samil ve bu konuda sair kitaplara gerek
birakmayan, Kur’an’in manalarin agiklayan bir eser (Cami‘u’l-Beyan) hazirlama agamasindayiz. Burada elimize
ulasan delillerin ittifakini, alem-i Islam’in iizerinde ittifak veya ihtilaf ettikleri hususlar aktaracagiz. Bunu icra
ederken, her mezhebin hiiccetlerini aciklayip bize gore dogru olanim belirtecegiz.”?

Taberi’nin agiklamalarindan anlasilacagl iizere ortaya koymus oldugu eseri bir¢ok ilmi igerisinde
barindiran, ayetler hakkinda farkli yorum ve gortiisleri ortaya atilan deliller iizerinden aktaran genis
hacimli bir eserdir. Oyle ki kendinden sonraki eserlere rehberlik edecek bir eser olarak meshur olmustur.

Miifessirimiz Tefsir edecegi ayeti; “el-kavlii fi tev’ili kavlihi teala
hakkindaki yaptig: tefsiri ortaya koyar. Ayet hakkinda gesitli rivayetleri birer birer siraladiktan sonra

ciimlesi ile aktardiktan sonra ayet

¢ogu zaman ona gore dogru olan yorumu en sonda belirtmeyi tercih eder. Bu hususu, Kur’an’t anlamak
noktasinda en dogru yontemin peygamberden gelen haberleri esas almak oldugunu soyleyerek belirtir.26
Bir ayet ile ilgili Hz. Muhammed’'den gelen bir rivayet varsa bagka goriislere bagvurmanin caiz
olmadigini, daha sonra sahabe ve tabiin sdzlerine bagvurmak gerektigini ifade eder.

Ayetlerle ilgili {izerinde en ¢ok durulan kaynaklardan biri Arap dilidir. Kur’'an'm Arapca nazil olmus
olmasina atifta bulunan Taberi, Arap siirlerinden istishat ederek ayetlerdeki kelimelere anlamlar
vermis,? ayetlerin sarf ve nahiv tahlilleri iizerinde detayli aciklamalar getirmis veya bu husustaki farkl

2 Aydin, Ibn Cerir et-Taberi’nin Kur'an Anlayist ve Te'vil Tercihleri, 14-15; Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 31-48.

22 Yildiz, “Abbasiler” 31-48.

2 Aydin, [bn Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayist ve Te'vil Tercihleri, 15.

2 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir b. et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’'l-Kur’dn, thk. Abdullah. Ibn. Abdulmuhsin et Tiirki,
(Kahire: Merkezi’'l-Buhtisu’l Arabiyyei ve'd-Dirasati’l-Islamiyye, 1422/2001), 4-36

% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7-8.

26 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 60.

2 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18-23.
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goriisleri aktarmistir. Dil tahlillerine paralel olarak kiraat farkliliklarina deginerek kiraatler arasinda
tercihler yapmistir. Ahkam ayetleri noktasinda farkli mezheplerin gortiislerine yer vererek mezhep
tartismalar1 da ayetlerin anlagilmas: baglaminda aktarmis, bunlar arasindan kendi tercihini yapmis, eger
hicbir goriisii begenmezse kendi goriisiinii nakletmistir.2

Mubhtasar ve veciz bir tarzda izah etmeye calistigimiz Taberi’nin tefsir metodolojisinin en 6nemli yani,
bir¢ok ilim dalina temas eden bir yontem olmasidir. Dolayisiyla Taberi tefsiri; liigat, tarih, kiraat, kelam,
nahiv ve Arap siiri, fikith gibi alanlarda genis bilgi sahibi olmak i¢in en 6nemli basvuru kaynagi
niteligindedir. Yazildig1 donemin genel karakterini basarili bir sekilde yansitan eser, Kur'an mesajini
halkin diizeyine indirmek, Kur’an ile yeniden terakki etmek ve her alanda etkileri korkung derecede
hissedilen geri kalmishgin formiillerini Kur’an tizerinden aktarmak gibi i¢timai tefsirin amacladig:
hedefler tasimamaktadir. Eserin ilmi-entelektiiel sahada adeta arz-1 endam eyleyen genel profili bize,
tefsir faaliyetinin ge¢mis donemde salt tefsir i¢in yapildigini ve dolayisiyla tefsir, tefsir igindir anlayisin
yansittigini gostermektedir.

3. Ebii A’la el Mevdudi

Mevd(idi, Hindistan'in Hayrabad eyaletine bagli Evrengabad kasabasinda 1903 yilinda diinyaya geldi.?
Ilim hayatina babasinin yaninda basladi ve basta Urduca, Farsga ve Arapca olmak iizere babasindan
hadis ve fikih tahsili yapti. Babasini erken yasta kaybedince geng yasta gazetecilik yapmaya baslad1.3° Bu
arada egitimini Ozel dersler ile devam ettirip daha sonra medreseden icazet alabildi. Mevddinin
yetistigi donemi tanumak aslinda Mevdadi'yi tanimak demek oldugundan kisaca deginmek gerekirse
diyebiliriz ki; Mevddi, hayatinin biiyiik boliimiinii somiirge diizenine kars: cikmak, Hindularin bolgede
etkin olmasimi engellemek iizere gegirmistir.?! Mevdddi'nin yasadigi dénem batnin Islam diinyasin
somiirge ssii haline getirdigi bir doneme rastlamaktadir. Uzun yillar stirdiirdtigii gazetecilik yillarinda
ve ilmi hayatinin diger safhalarinda Miisliimanlarin icinde bulundugu durumu diizeltmek ve bu kotii
gidisata careler bulmak biiyiik ugraslar vermistir.® Icinde yasadigi toplumun sikintilarimi her platformda
dile getirmeye ¢alismustir. Terciimanii’l-Kur an adl1 derginin editorliigiinti yaptig: yillarda dergi aracig ile
fikirlerini yaymaya calismistir. Pakistan’da bir Islam Devleti kurulmasi igin biiyiik miicadeleler veren
Mevdidi, devletin esaslarinin Kur'an’a dayanmasi gerektigini, Islam hukukuna aykiri her tiirlii yasanin
gecersiz oldugunu savunmustur. Ulkesinde yayilan Kadiyanilik hareketine karsi sert tavri sebebiyle
bir¢ok kez yargilanmis ve neticesinde 6liim cezasina carptirilmistir.? Kamuoyu destegi ile bu davadan
beraat etmis ve yazim safhasinda oldugu tefsiri dolayisiyla Kur'an’'da zikredilen mekanlar1 ziyaret
etmeye karar vermis ve bu istegini gerceklestirmistir. Suudi Arabistan, Urdiin, Suriye ve Misir’1 ziyaret
etmistir.3 Omrii boyunca vurguladig en biiyiik nokta, bati kargisinda geri kalmighigin ve Miisliimanlarin
sOmiiriiye maruz kalmalarinin sebeplerinin Kur’an tizerine kurulu bir nizam olmamasidir. Ona gore
halihazirdaki konjonktiirden kurtulmanin yolu, dogru Islam inancini tesis edecek bir yenilenme
hareketidir. Bu hareket Islam devletindeki tiim kurumlarda Kur’an ve siinnete mutabik bir teskilatlanma
faaliyeti ile miimkiin olabilir. Yiice yaratinin yasalari ile tesis edilecek diizen olmadan Miisliimanlarin
felah1 miimkiin degildir.> Mevddi'nin Islam Anayasasi iizerine ayrintili bir sekilde hazirlamis oldugu
taslagi, Pakistan ve diger bircok Islam iilkesini etkilemistir. Elhasil Mevd{idi'nin hayatinin yasadig
donem itibari ile miicadele ile gectigini, donemin i¢ ve dis calkantilar iizerinden Miisliimanlarin makus
talihlerinin ancak ve ancak Kur'an’a toptan doniis ve mesajlarint bugiin nazil olmuscasina hayata
indirgeyerek yenebileceklerini ifade etmekle gectigini syleyebiliriz.

28 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 538-540.

2 Anis Ahmed, “Mevdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2004), 29/432-437.
30 Ahmed, “Mevdadi”, 29/432-437.

31 Abdiilhamit Birisik, Mevdudi / Hayati, Goriigleri ve Eserleri, (Istanbul: insan Yayinlari, 2000),24-36.

32 Ahmed, “Mevdadi”, 29/432-437.

3 Age 29/432-437.

3 Birisik, Mevdudi / Hayati, Goriisleri ve Eserleri, 21.

% Ebii'l-A ‘14 el Mevdiidi, Tefhimii'l-Kur ‘an, Muhammet Han Kayani “vd.” (Istanbul: Insan Yayinlar1,2005) 15.35.
3 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 19.
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3.1. Mevdudi'nin Tefsir Anlayis1

Mevdiidi'nin tefsiri ile oncelikli olarak sdylememiz gereken husus tefsirin Urduca yazilmis olmasidir.?”
Mevdtdinin Tefhimii’l-Kur dn bolge halkimin dili olan Urducay: tercih etmesi bize tefsir anlayisinin
ipuclarim1 vermektedir. Yazdig: tefsirinin 6n soziinde ifade ettigi {izere Mevd(idi, daha 6nce yazilan
terclime ve tefsirlerin nakis kaldig1 goriistindedir. Kur’an'in ar1 duru mesajin1 aktarmay: tasarlamis ve
her gecen giin artan Kur'an’a yoOnelisin mevcut tefsirler {izerinden yeterli bir karsilik bulamamas:
sebebiyle yeni bir tefsir yazmak istemistir. Salt sevap kazanmak gerekgesiyle bir eser telif etmenin
anlamsiz oldugunu diisiinen Mevd{di,*® Kur'an’it anlamak isteyenlerin faydalanabilecegi bir eser
yazmanin en dogru is oldugunu ifade etmistir. Mevdidi, eserinin dogrudan kime hitap ettigini tefsirinin
On soziinde su sozler ile belirtmistir:

“Bu ¢alisma alimler, arastirmacilar, medrese tahsili gormiis ve Kur'an’t derinlemesine tahlil etmek isteyen
kimseler icin hazirlanmamgtir. Zira bu kimselerin susuzlugunu izale etmek adina birgok eser vardir. Ben bu
caligma ile orta seviye egitim almis, Arapca bilmeyen ve Kur’an ilimlerinden yararlanma imkdni olmayan
kimseleri hedefledim. Hedef kitlemden Otiirii sair tefsirlerdeki uzun uzadiya tartismalara girmeyi gereksiz
gordiim. Bu ¢alisma ile amacim, okuyucunun Kur’an’tn anlamini agik secik bir sekilde anlamasidr. 7%

MevdGdi'nin sozlerinden anlasildig1 {izere kaleme aldig1 eseri halkin seviyesine hitap etmeyi
hedeflemektedir. Eserde takip ettigi metot hakkinda goze carpan diger onemli husus, ayetlerin kelime
meallerinin degil, ayetlerin serbest bir dille genel anlami ifade edecek tarzda verilmis olmasidir. Zira
Mevdiidi'ye gore motamot kelimenin anlaminmi vermek Kur’an’in ahengini bozdugu gibi Arapga
bilmeyen okuyucunun da istifadesi diisiirmektedir. Ayrica sozlii bir hitabin yazili bir metinde
anlasilabilmesi de ancak bu sekilde miimkiin olabilir.# Kur’an'in daha iyi bir sekilde anlasilmas: icin
ayetlerin arka planinin bilinmesine dikkat ¢eken miifessir, her surenin basina “giris” adi verdigi bir
boliim koymus ve bu boliimde surelerin ve dénemin niizul sartlarini aktarip surenin ele aldig1 konulara
deginmistir.' Surelerin tefsirine gecmeden once yazdig giris boliimiinii okuyucuyu Kur’an’t anlamak
noktasinda donatmak, Kur’an okurken akla gelebilecek birtakim sorulara cevap vermek iizere yazdigimi
belirtmistir. Mukaddime (Giris) boliimiinde genel olarak; Kur’an'in essiz bir kitap olusundan, Kur’an'in
ele aldig1 ana konulardan, amact ve ana fikrinden, ayetlerin sebep-i niizullerinden, surelerin mekki-
medeni oluslarindan, Kur'an'in iislubu ve tertibinden, Kur'an Mushaflarinin bir araya getirilmesi,
herkese hitap eden evrensel bir kitap olmas1 ve tam bir diistur olarak Miisliimanlarin anayasasi olmasi
hususlarindan bahsetmistir. Mevd(idi ‘ye gore hayatta ortaya ¢ikan bir¢ok meselenin ¢oziimii icin
Kur’an’a yaklasan kimse daha 6nceden fark etmeden gectigi hic ummayacag1 ayetlerde ¢dziim bulacaktir.
Mevdadi, Kur'an’it anlamak isteyen kisinin onu ancak hayatina aktararak anlayabilecegini
distinmektedir.4

Mevd(di, ayetlerin meallerini verdikten ayet ile ilgili goriislerini ve yorumlarimi rakamlar ile
numaralandirdigr agiklama bolimiinde aktarmistir. Ayetler tefsir edilirken hadislerden de
yararlanilmis,® hadisler senetsiz bir sekilde aktarilmistir. Kur’an’in ahkam ayetlerinin tefsirinde genisge
izahlar yapan Mevddji, insanin konumuna iliskin Allah ile kullar1 arasindaki mesafeye ve bu mesafede
kulun rollerine agirlik vermistir. Mevdiidi klasik tefsir eserlerinin aksine Kur’an’in dil yéniinden icazi,
nahiv sarf gibi konulara pek deginmemistir. Mevddi'nin teknik meseleler tizerinde durmayis1 tefsirin
muhatap kitlesi agisindan Kur’an mesajinin 6ne ¢ikarilmasi olarak yorumlanabilir. Ciinkii onun asil
gayesi, Kur'an’in insanin yasadigi bu diinya hayatinda Allah’in kullarindan isteklerini iceren ana
temalarini, mukni ve apacik bir izah ile anlatmakti. Bu sebeple diyebiliriz Mevdudi tefsirini yazarken
insanlari irsat etmek, Kur’anin siyasal sosyal her meselede bir ¢6ziim kaynag1 olan bir kitap oldugunu

3 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 8.

3 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur dn 7-9.

% Age. 8.

40 Age. 9-10.

4 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 39-41.
2 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'dn, 7-36.
4 Age. 188.
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acgiklamak gibi amagclar giitmiistiir. Tefsirde ilah1 mesajin daha net kavranabilmesi adina harita ve
krokilerin yer almasi eserin 6zgiinliigli noktasinda bir diger 6nemli husustur.# Tefhimii’l-Kur’dn hakkinda
sOziin 0zl olarak sosyal-ictimai tefsir anlayisinin 6ne ¢iktigini, yasadig1 ¢cagin getirdigi sorunlara Kur’an
ile ¢6ziim bulma anlayisinin hakim oldugunu ve genel hatlari itibari ile “tefsir toplum i¢indir.” anlayisinu
yansittigini sdyleyebiliriz.

4. Sonucg

Insan icin sOylenen bilumum diisiincelerin 6nemli bir miktari, insanin ¢ogu zaman bir boliimiini
yansitmistir. Insanin eylemleri hatta diisiinceleri bile insani biisbiitiin yansitmaya muktedir degildir. Zira
insan1 kusatan ¢evre ve yasadig1 toplumun gereksinimleri insanin ortaya koydugu eylemlerinin yoniinii
ve diisiincelerin ilkelerini biiyiik dlgiide etkilemektedir. Oyleyse insan igin yasadigi asrin aynasidir
demek yanlis olmasa gerektir. Diisiince tarihinde ortaya konulan her eserin ve diislincenin arka planinin
bilinmesi bu sebeple bizim a¢gimizdan Snemli bir noktadir. Kur'an'in anlasilmas: noktasinda da tarih
boyunca bircok kisi, alim ve miifessir gesitli cabalar gostermisler ve geriye onemli eserler birakmiglardir.
Taberi devrinde kapsamli ve genis igerikli tefsir yazim gelenegi yerini zamanla ¢agin gereksinimlerini
karsilayan ve aktiiel sorunlara ¢are olacak bir eser birakma anlayisina birakmistir. Tefsir yazimimin ilk
zamanlarda entelektiiel bir ugras alami olup tefsiri, tefsir icin yazma gelenegi yerini, tefsiri toplumun
Kur’an ile olan bagini kuvvetlendirmek ve Kur’an tizerinden halki aydinlatmak gibi toplum igin tefsir
yazma diisiincesine birakmistir. Tam bu noktada sorulacak soru bizce su olmalidir: “Taberi ve Mevdtdi
birbirlerinin yerinde olsalar ve her ikisi de bir digerinin asrinda yasamis olsalardi tefsir anlayislarinin
yasadiklari zamana gore sekillenmeyecegini kim iddia edebilirdi?” Mevd(di faraza Islami ilimler
noktasinda altin ¢ag yasanan Taberi’nin tefsir yazdig1 donemde yasamis olsaydi eserini aym sadelikte
daha yalin yazacag kanaati tasimiyoruz. Veya aksine Taberi'nin, Mevdiidi'nin eserini olusturdugu
kosullarda yazacag: bir tefsirin icinde bulundugu toplumun sorunlarindan bagimsiz veya ilgisiz yazmasi
diistiniilemezdi. Bu sebeple Tefsir hem tefsir i¢cindir hem toplum i¢indir. Kimin tefsirlerden nasil istifade
edecegi ve bir tefsirin nasil yazilmasi gerektigi sorusu ise biiyiik Olgiide mevcut sartlarin getirdigi
etkenlere gore degisiklik gosterebilmektedir.
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1. Giris

Kasimi, mukaddimesi kendinden 6nce ve sonra yazilmis olan mukaddimelerden ¢ok farkli bir metotla ele
alinmis olup oOncesinde te’lif edilen mukaddimelere goére daha kapsamlidir. Kendisinden sonraki
donemlerde yazilan mukaddime tiirii eserlere binaen daha sistematik ve anlasilir bir tarzda ele alinmis
gliniimiiz a¢isindan da ¢ok 6nemli ve elzem bir kaynaktir. Kasimi'nin tefsirinin giris boliimiinde yer alan
mukaddimesi bizzat kendi eseri olmaktan ziyade faydalandigy, alintilar yaptig1 kaynak olan el-Muvdfakdit
adli eseri ile Satibi, Ibn Teymiye ve diger alimlerin eserlerinden miitesekkil bir eser goriintiisii arz
etmektedir.

2. Cemaleddin el-Kasimi

Cemaleddin el-Kasimi; kendini Islam’a ve Islami Ilimlerin egitim ve &gretimine Kur'an’a ve onun
anlasilmasi yolunda hizmete adamis bir ailenin ferdi olarak 1866" yilinda Sam’da diinyaya gelmistir.
Kasimi onun kiinyesi olup, ismi Cemaleddin b. Muhammed b. Sa’id b. Kasim el- Hallak’dir.! Yasadig1
yoreye nispetle, Dimask’li, dedesinden dolayr kendisi Kasimi ismi ile tanmnmustir.?2 Kasiminin
Muhammed Ziya'ud-Din (1315-1347), Muhammed Miislim (1325-1350), ve onun ilmi mirasimi aktaran,
Muhammed Zafir (1331-1404)° adlarinda {ii¢ erkek evladi vardir. Yasadigi donem ve donemin
kosullarinin getirdigi bircok problemlerle kars1 karsiya kalmis ve bazi iddialara binaen hapse atilmistir.
Kirk dokuz yasinda 23 Cemaziyelevvel 1332 (19 Nisan 1914) tarihinde Sam'da vefat etmis ve burada
defnedilmistir.4

Kasimi 1866-1914 yillar1 arasinda Osmanli Devleti ve Suriye’de sikintili bir zaman diliminde yasamis
olup bu dénemde Osmanli yonetiminde Abdiilaziz, V. Murat, II. Abdiilhamid ve V. Mehmet olmak tizere
dort padisah hiikiim stirmiistiir.5

Kasimi, ilmi birikimini o donemin muteber alimlerinden hafiz Abdurrahman el-Misri (6. 223/838)’den
Kur'an'l, Sam'm onemli kiraat alimlerinden Ahmet el-Hulvani’den (6. 452/1060) kiraat ilmini tahsil
etmistir.¢ Tefsir, hadis, fikih usilii ve belagat gibi ilimleri Salim el-Attar (1235-1305/1822-1890) ve Bekir el-
Attar gibi alimlerden tahsil etmistir. Kasimi, sadece kendisi ile séhret buldugu Mehdsinii’'t-te vil (Tefsirii’l-
Kasimi) ile degil tarih, Matematik, edebiyat, fetva, nesep, hitabet, hadis mev’ize gibi bir¢ok alanda egitim
gormiis ve bu hususlarda gesitli eserler kaleme almistir.”

Kasimi, birtakim ilmi amacgli seyahatler gerceklestirmistir. Misir'a dort haftalik yapmis oldugu
seyahatinde (1903-1904) ders halkasina da bizzat katildig1 ve diistincelerinden etkilendigi Muhammed
Abduh’u (6. 1323/1905) ziyaret etmis ve bu ziyaretler fikir diinyasina, ilmi birikimine katki saglamakla
beraber igtihadi ve akli kullanma hususunda olumlu neticeler vermistir. Fakat Abduh’un itham edildigi
(yeni mu'tezilecilik akimi iddiasi ve mason kuliibii iyeligi ve verdigi bazi fetvalari) olumsuz birtakim
iddia ve goriiglerin riizgarina kapilsa da bunlar onun diisiince diinyasinda belirgin bir fikri degisiklige

1 Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lam Kamisii Terdcim, (Beyrut: Darir'l-ilm li'l-Melayin, 1980), 2/131.

2 Ali Turgut, “Cemaleddin el-Kasimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 1993), 7/311-316-7/311.

3 Muhammed Beznasir Acmi, Alii’l-Kdsimi, (Beyrut: Dérﬁ’1-Bes§iri’1-islamiyye, 1999), 25.

4 Omer Riza Kehhale, Mu "cemu’l-Miiellifin, (Beyrut: Mektebetii'l-Miisenna, 2015), 3/156-158.

5 Hayreddin Karaman, Islami Hareket Onciileri, (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 3/123.

6 Abdurrezzak Baytar, Hilyetii'l-beser fi tdrihi'l-karni’s-silis ager, (Beyrut: Matbi’at Mecma'i’l-Luga el-Arabiyye bi Dimagk, 1964),
2/654-661.

7 Cemaleddin el-Kasimi, Deldilii’d-Tevhid, thk: Halit Abdurrahman el- Akk, (Beyrut: Darunnefais, 1991), 25-27.
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neden olmamustir. Misir’daki bu ziyareti esnasinda M. Abduh’un 6grencisi olan Resit Riza (1865/1935) ile
Kahire’de kargilagsmis ve onunla birtakim ilmi konularda fikir teatisinde bulunmustur.®

2.1. Mehdasinii’t-te vil

Kasimi'nin bu eseri matbu bir sekilde mevcut olup 1957-1960 yillar1 arasinda Kahire'de M. Fuad
Abdiilbaki tarafindan basilmistir. Ek olarak, 1978, 1987 ve 1994 tarihlerinde Beyrut'ta on cilt olarak
basilmigtir. Bu tefsir, adeta Islami eserlerin bir ansiklopedisi goriiniimiindedir. Kasiminin ismi ile
miisahhaslastig1 “Kasimi Tefsiri” olarak da bilinen bu eser, icerdigi nakillerden dolay: rivayet tefsirleri
arasinda zikredilmesine ragmen, ahkam ayetleri ve diger ayetler hakkindaki degerlendirmeleri ile
miistakil bilgilere dayali yorumlari nedeniyle dirayet tefsiri olarak da goriilmektedir.1

Eserin birinci cildi tamamen Kur’an ilimleri ve tefsir usuliine ayrilmistir.* Selefi bir ¢izgiye sahip olan
Kasimi, ayrica Ibn Teymiyye ile Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinden de uzun alintilarda
bulunmustur. Mezhebi taassubu reddederek farkli mezheplerin goriiglerine de yer vermeyi ilke edinen
Kasimi, Mu'tezile ve $i'a gibi firkalarin goriislerine de yer vermistir.’? Bu yoniiniin yaninda igtihadi
manada 6zgiin katkilar saglayan farkl bir eserdir.'?

2.2. Mehdsinii’t-te 'vil'in Mukaddimesi

Mukaddime, Kasimi'nin iislap olarak eserinde uyguladigi metot ve prensiplerini, yol haritasini, hareket
tarzini, ortaya koydugu onemli boliimlerinden biridir. Zira mukaddimeler Seleften giiniimiize Kur’an
ilimlerinin gelisim ve degisiminin de yegane temelini olusturmaktadir.’* Klasik eserlere bakildiginda
giincel anlamda giris, gelisme ve sonug boliimlerinden olusan bir eserin giris boliimii ve eserin sahibinin
ele aldig1 ayrica miiellifin eserini yazis sebebi, konusu, amaci, énemi ve muhtevasi tanittigr bir
boliimdiir. Bu konuda ilk eser ve miiellif ise Ahkdmu’l-Kur’dn adl1 eseri ve genis kapsamli mukaddimesi
ile 6ne ¢ikan el-Cessas (6. 370/981) ve el-fusul fi’l-usiil adl1 eseridir. Bir baska miiellif ise el-Isfahani’'nin (.
502/1108) tefsirine (Camiu't-Tefdsir) yazdigr “Mukaddimetu Camiu't-Tefdasir” adli eseri de bu konuda ilk
eserlerden biridir’®

2.3. Kasimi Mukaddimesinin Uslubu

Mehisinii’t-te'vil'in kendine has bir yontem ve islubu olmamakla beraber kendinden &nce te’lif edilmis
ve faydalandig1 alimlerin metotlar {izerine bina etmis bir eserdir. Gergekte Kasimi'nin metodu alintilar
lizerine bina edilmis, kendisine ait kisa hatta yok denecek kadar degerlendirmeleri azdir. Kasimi,
ayetlerin icerdigi ana konular1 anlatirken “kaide” baslig: altinda verip detaylandirir “fasil” ve “matlab”
basliklar: ile de gerekli yorumlarini yapmistir. Kendi goriislerini ise iktibasta bulundugu alimlerin
diisiincelerini aktarirken, goriisiinii nakletmeye deger buldugu ifadelerin igerisinde deginmistir. Ehem
ve elzem konularda ise “bd 3¢ “Onemli hatirlatma” ifadesi ile belirtmistir.16 Kasimi, mukaddimesini
yetmis konu bashg1 altinda on bir “kaide”, otuz “fasil” ve birka¢ “mesele” basliklari ile mukaddimesinde
tefsir ilminin temel hususlarini ele almigtir. Kasimi, Ulumu'l-Kur'an konular igerisinde bazi meselelerini

8 David Dean Commins, Osmanl: Suriyesi'nde Islahat Hareketleri, gev, Selahaddin Ayaz, (Istanbul: Yénelis Yay 1993), 125.

9 Siikrii Arslan, “Mehasinii’t-Te'vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/363.

10 Arslan, “Mehasinii’t-Te’vil”, 8/363-364.

11 Cemaliiddin el-Kasimi, Tefsirii’l-Kdsimi. Mehdsinii't-te’vil. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki. 17 cilt. (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1978),
1/2.

12 Riyad Malih, Muhammed. “Alldme Cemaluddin el-Kdsimi —Haydtuhil ve Asaruhil”, Mecelletii Afaki's-Sekafe ve't-Turas, 2, (Dubai
1994): 19-24.

13 Cemaliiddin el-Kasimi, Kur’dn’t Anlamak”, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, Cev. Sezai Ozel, (1stanbu1: iz Yaymncilik, 2018), 8. (Eser,
Kasim1'nin tefsirinin mukaddimesidir ve Tiirk¢eye bu isimle terciime edilmistir.)

14 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu “I-Ariis min Cevidhiri“I-Kdmils, thk: Mahmud Muhammede et-Tanahi, (Kuveyt: Daru'l-
Fikir, 1993), 17/556; Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, “Lisdnu’lI-Arab”, (Beyrut: Daru’l-Fikr, III. Baski 1414/1994),
12/469.

15 ismail Durmus, “Mukaddime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yaynlari, 2006), 31/115-117.

16 Arslan, “Mehasinii’t-Te’vil”, 28/363-364.
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genis bir sekilde agiklayip bunlar1 alintilarla detaylandirilirken, diger bazi énemli konular ise sadece
atifta bulunarak ciimle aralarinda kisa kisa deginmekle yetinmistir.

2.4. Kasimi Mukaddimesinin Kaynaklar:

Kasimi'nin mukaddimesi Satibi'nin el-Muvafakat adli eserinin golgesinde kalmistir. Dolayist ile
Kasimi'nin bu eserden yapmis oldugu alintilara bakilacak olursa mukaddime daha ¢ok bir fikih usulii
kaynag: gibi goriinmektedir. Eserin en 6nemli 6zelliklerinden biri insan1 merkeze konumlandirmasidir.
Bir diger eser ve Miiellif ise ibn Teymiyye’'dir. (yenilikgi, 1slahat¢i, akil ve nakil dengesi) Kiraat
ilimlerinde Ibnii'l-Cezeri, Kur’an ilimlerinde ve &zellikle tefsir ilimlerinde el-Itkdn adli eseri ile Siiy(ti ve
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi bir¢ok alim ve eserlerden faydalanilarak meydana getirilmis bir eserdir.
Kasimi, Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi alimlerden de yararlanmistir. Fakat bu durum onun ehl-i
stinnet ¢izgisine etki etmemistir. Kasimi mukaddimesi kendi zamaninin (1869-1914) fikri ve ilmi
Ozeliklerini yansitmakla beraber selefi diisiince ile modernlesme arasinda bir koprii niteligi tasiyan bir
eserdir.

3. Kasimi Mukaddimesinin Tahlili

Kasimi, mukaddimesinde ele aldigi konular belli bir sistematik igerisinde sunmayip giincel usul
eserlerinde goriilen konu ve amag biitiinliigii mukaddimede goriinmemektedir. Giincel usul eserlerinde
ayrintili bir tarzda ele alinan baz1 6nemli konular (6rnegin muhkem-miitesabih, viicuh ve nezair) bu eser
icerisinde sadece cilimle aralarinda deginilerek yetinilmistir. Baslangici tefsirin ana kaynaklar:
(ma’hazleri) {izerine yaparak aslinda tefsirinde kullanmis oldugu usuliinii de (Kur'an'in ayetlerle,
stinnetle, sahabe ve tabiin kavli ile ve Arap dili kurallarina dayanilarak tefsiri)!” bir nevi ifade etmistir.
Kasimi tefsiri ve mukaddimesi kullanilan eser ve kaynaklar a¢isindan hem dirayet hem de rivayet eseri
niteligindedir. Aklin ve naklin beraberliginde ve naklin onceliginde ictihat ve yenilik¢i bir anlayisin
hakim oldugu bir kaynaktir. Yetmis konu bashg icerisinde en fazla kiraat konusuna temas etmekle
beraber Siinnetin Kur’an’t beyan1 hususundaki rolii iizerine de geregince yogunlagsmistir. Ayrica nasih-
mensuh, zahir-batin, esbab-niizul, seriatin ve ilk muhataplarinin immiligi, Kur'an'da tergib ve terhib,
Medeni ve Mekki Streler, tefsirde i‘tidal, Kur'an’da mecazin varligi, Kur’an iislibunun 6zellikleri, yedi
harf ve yedi sayis1 gibi konular teferruatl bir sekilde irdelenmistir.

3.1. Sebeb-i Niizal

Kasimi, Ibni Teymiye’den yaptigi nakilde sebeb-i niiziilde &zellikle isim zikrederek ayetin tefsirlerinde
ismi gecen sahislara ait (has) oldugunu ifade etmenin yanlis oldugu dolayisi ile ayetin “has” olmas1 onun
“umum” olmasina, umum olmasi has olmasina engel teskil etmedigi belirtmistir.’s Ayetin hitkmiinii
sahislarla smirlandirmanin yanlisligi, sebebin zikredilmesinin temel mantig1 hiikiimleri belirtmek ve o
hiikme istidlal oldugunu belirtmek i¢in oldugunu bildirmistir. Kasimi, Kur’an ilmini isteyen kisinin
kesinlikle sebeb-i niiz{ilii bilmesi zira sebepleri bilmenin miiskiilleri ortadan kaldirdigi, siipheleri izale
ettigi, ihtilaflar1 ortadan kaldirdigi, aksine Kur'an’in hakiki manast ve ayetin muradmin
anlasilamayacagini belirtmistir.!

3.2. Nasih ve Mensiih

Kasimi, neshin biitiin seriatlerde caiz ve hikmete uygun oldugunu, insanligin yararina olan maslahatlarin
zamanla degisebildigini ve ameli hiikiimlerin genelinde neshin her ¢esidinin mesru oldugunu
vurgulamistir. Zira o, bir seriatin bagka bir seriatt nesh edebilecegi gibi, seriatin kendi icinde de
degisikliklerin meydana gelebilecegini savunmustur.? Kasimi, neshin akaid, ahlak ve kissalar1 igeren
ayetler de ve ihbari ciimlelerde gegerli olmadigim belirtmistir.?! Kasimi, ayrica neshin sayisinin smirsiz

17 Kasimi, Mukaddime, 1/ 4-5.
18 Kasimi, mukaddime, 1/21.

19 Kasimi, Mukaddime, 1/18-23.
20 Kasimi, Mukaddime, 1/26-27.
21 Kasimi, Mukaddime, 1/26-27.

262



Son Dénem Miifessirlerinden Cemaleddin el-Kasimi’nin Tefsiri, Mehdsinii’t-te 'vil'in Mukaddimesinin Kur’an ilimleri
Agsindan Onemi

oldugunu ifade etmistir.22 Kasimi, bu konudaki diisiincesini Bakara Suresindeki (Biz herhangi bir dyetin
hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek) yerine daha hayirlistni veya mislini
getiririz)® ayetinin tefsirini yaparken nesh kavramini sosyal degisim yasasinin gerekliligi, sosyolojik ve
psikolojik bir temelde ele almistir. Bu durumu Kur’an’in yirmi {i¢ yi1lda inmesi (tedricilik) yonteminin bir
parcasi olarak degerlendirmistir.?*

3.3. Kur’an’in Zahir ve Batim1

Kasimi, Satibi den naklen, zahir'in herhangi bir karineye ihtiya¢ duyulmadan anlagilan mana oldugu,
batin'in ise Allah’in kelamindan kastetmis oldugu muradini ifade eden anlayisi nasip etmesi olarak
tanimlamistir.> Ona gore batinl mananin zahiri manaya olan anlam ve yasam tistiinliigii vardir. Kisinin
asil maksadi ve hedefi batini manaya ulasmak olmalidir. Nisa Suresinde (Bu fopluluga ne oluyor ki soz
anlamuyorlar) ayetinde kastin batini manada Allah’mn muradim anlamak oldugunu ifade etmistir.2e Ibn
Abbas’tan rivayeten Nasr Suresinin zahir ve batin manasi hususunda Hz. Omer ve sahabe arasinda
meydana gelen bir olay1 aktararak konuyu izah etmistir. Zira zahir manada fetihlerden bahsederken
batin olarak Resulullah’in fani alemdeki misafirliginin nihayetinden haber verildigi rivayet edilmistir.
Aynu sekilde Maide Suresinde (bugiin size dininizi ikmal ettim) ¥ ayet-i kerimesi inzal olunca sahabe bu
ayetin zahir manasinda anlamis ve teenni ile karsilamis Hz. Omer ise iiziilerek Hz. Peygamber'in
vefatinin yaklastigini ifade etmistir.® Kasimi'ye gore Batini mana bir nevi sirat-1 miistekim
mesabesindedir. Batini manadan uzaklasmak sirat-1 miistekimden uzaklasmak gibidir.?

3.4. Seriatin ve Ilk Muhataplarinin Ummiligi

Satibi'nin el-Muvafakat adli eserden yapmis oldugu alinti {izerine {immiligi, Seriatin ve hiikiimlerinin
insanlarin anlama ve kavrama durumlarini da dikkate alarak belirli bir egitim veya uzmanlik
gerektirmeksizin anlayabilecekleri ve uygulayabilecekleri tarzda inmesi olarak tanimlamistir. Zira ilk
muhataplar egitim, anlama, kavrama ve yasam acisinda timmi idiler Dolayis1 ile onlarin muhatap
olduklar: seriat da "timmi" olmalidir.®*® Kur'an’da Hz. Peygamber’in timmiligi iizerine vurgu yaparak
R iaele” (Eger biz onu baska dilde bir Kur'an yapsaydik onlar mutlaka, “Onun dyetleri genisce aciklanmali
degil miydi? Baska dilde bir kitap ve Arap bir peygamber 6yle mi?” derlerdi)® ilk muhataplarmin dillerinin
disinda farkli bir dil ve anlayis iizerine indirilmesi onun mucizeligine de golge diisiirebilecegini
belirtmistir.? Kur’an’in yedi harf {izerine olusunu da bu miihmelde degerlendiren Kasimi, vahyin
toplumun tamami tarafindan kavranabilmesi onun evrenselligi acisindan elzem bir husustur.3

3.5. Kur’dn’da Tergib ve Terhib

Kur'an'in tebliginde kullanilan bir metot olmasi ile beraber okuyucuyu yonlendirme, uyari,
cesaretlendirme ve diistindiirme gibi farkli amaglarla kullanilan bir metottur. Kasimi, bu hususta da yine
Satibi’den yaptig1 alintida Kur’an’t Kerim'de tergib ve terhib tislubunun farkli bigimlerde gergeklestigini
belirtmistir. Ayn1 ayet, aym stire, farkli siireler ve pes pese veya oncelikli olanlar1 iizerinde yorumlar

22 Kasimi, Mukaddime, 1/27-29.
23 el-Bakara 2/106.

24 Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil, 2/220.
25 Kasimi, Mukaddime, 1/40.

26 en-Nisa 4/78.

27 el-Maide 47/3

28 Kasimi, Mukaddime, 1/39.

29 Kasimi, Mukaddime, 1/45.

30 Kasimi, Mukaddime, 1/58.

31 el-Fussilet, 44/54.

32 Kasimi, Mukaddime, 1/58.

33 Kasimi, Mukaddime, 1/63-64.
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yapilmistir.3* Tergib ve terhib hususu ayni zamanda Hz. Peygamberin de “miijdeleyici ve uyaricl”
olmasi misyonu ayni1 zamanda Kur’an’in bu metodunun bir geregidir.

3.6. Akl ve Vahiy iliskisi

Kasimi, aklin ve naklin, Kur'an'in anlasilmasi konusunda birbirini dengeleyip tamamlayan degerler
oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda, ser'i delillerin akli hiikiimlere ters diismeyecegini ve tenakuz gibi
algilanan bir¢ok ayet-i kerimenin akla meydan okumak i¢in degil, akil ile birlikte ve onun sorumluluk
yoniinii dikkate alarak geldigini belirtmistir. Aklin ve vahyin tenakuzu diisiiniilemeyecegi aklin vahyi
teyid eder unu aktarir, muhafaza eder, ve onun anlagilmasinda bir aractir. Akli olmayanin teklife konu
olamayacagin ifade etmistir. Eger ser'i delil, akla ters diiserse, bu durumda ilgili hiikiim "teklif-i ma la
yutak" yiikiimliiligiinii ortaya ¢ikarir; yani aklen, ustilen gegersiz ve batil olur.%

3.7. ictihat ve Taklit

Kasimi, taklidi cemiyeti ¢epecevre kusatan Sliimlerle neticelenen yaraya tesbih ederek taklidin umumi bir
hastalik oldugunu tembellige ve ilgisizlige bir yol oldugunu ifade etmistir. Taklidi entelektiiel bir zaaf,
metodolojik agidan bir sapma ayrica ictihadin Oniinii tikayan bir engel olarak degerlendirmektedir.
Taassuba kars1 olan Kasimi, taklidi de taassubun nedenlerinden bir olarak gérmektedir. Zira taklit kisiyi
ve davraniglarini tarumar ederek diisiinmesini engeller. Arastirarak iman etmekten ziyade iman edip
sonra diisiinen bir topluma doniistiiriir.%

3.8. Israiliyat

Kasimi, Israiliyat ile alakali net bir durus sergilemekle beraber hakikatin 6niinde perde olusturan her
bilgiyi merdut olarak degerlendirilmistir. Ehl-i Kitab'in, Israiliyat tiirii haberleri 6zellikle Miisliimanlarmn
arasindaki varliklarini siirdiirebilmek ve istedikleri mesajlar1 kolayca yaymak amaciyla naklettiklerini
ifade etmigtir. Kasimi, isréilliyat'a eserlerinde yer veren tefsir bilginlerini, amaclarinin olumlu olmasi
dolayist ile elestirmemis®” ve bunlari elestirmeyi ziiliim olarak gérdiigiinii dile getirmistir.

Kasimi, her ne kadar Israiliyat'a karsi olup temkinli davransa da gerekli gordiigi durumlarda
faydalanmigtir.3¥ Hz. Peygamber’in “Bir dyet dahi olsa benden tebli§ edin, Benil Isrdil'den rivayette
bulunmamzda bir beis yoktur. Kim bile bile bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin”3® hadisini
de istishad ederek meseleyi izah etmistir. Ehl-i Kitapla hak ve batil konusunda daha iyi miicadele
edilebilmesi, onlara kendi inandiklar1 degerleri ile cevap verilebilmesi gerekgeleri tefsir eserlerinde
Israiliyati normal gormiistiir.

3.9. Hurtf-1 Mukattaa

Kasimi, Hur{if-1 Mukattaa'nin gizli ilimlerden ve kapali sirdan oldugunu dile getirirken bunlarin Allah'in
bilgisinde ve Kur'anin miitesabihlerinden oldugunu beyan etmistir. Kasimi, bir¢ok miifessirin bu
yoruma olumsuz yaklastigimi ve Allah'mn Kitabi'nda insanlarin anlayamayacag: seylerin bulunmasiin
dogru olmadigini savunduklarini belirtir. Fakat Kasimi, bu harflerin mana ve ehemmiyeti ile ilgili goriis
belirtenlerin ¢ogunlugu olusturdugunu da ifade etmistir. Kasimi'nin bu husustaki temel diisiincesi ise
Huruf-1 Mukattaa ve miitesabihlerin aklin anlam degerinin {izerinde oldugu ayni1 zamanda bunlarin ilmi
derinligi olanlar “rusuh” sahibi kisiler harig bilinemeyecegini dile getirmistir.4

34 Kasimi, Mukaddime, 1/75.

35 Kasimi, Mukaddime, 1/103; Commins, Osmanli Suriyesi’nde Islahat Hareketleri, 136-139.
36 Commins, Osmanli Suriyesi'nde Islahat Hareketleri, 143-146.

37 Kasimi, Mukaddime, 1/30-32.

38 Kasimi, Mehasinu’t-Te'vil, 2/301, 3/306-307,394-398, 4/107-110.

39 Buhari, Sahthu'l-Buhdri, Ahadisu’l-Enbiya, Babu ma zukire an beni Israil, 50.

40 Kasimi, Mukaddime, 1/103-104
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3.10. Yedi Harf ve Kiraatler

Ibn Kuteybe'nin el-Miiskil adli eserinden alintilar yapan Kasimi, Kur'an'm indirildigi toplum tiim
aliskanliklarini terk edecek olsa idi bu onlar i¢in hem zor olur hem de Kur’an’in anlasilmasin geciktirirdi.
Yedi harf ve yedi kiraat hususu Yiice Allah'in rahmeti, liitfu, dillerinde bir genislik, dinlerinde kolaylik
sundugunu belirtmistir. Kasimi, hadiste belirtilen yedi sayisindan asil kastin bizzat yedi sayismin
olmay1p murad edilen seyin, okuma sekillerinin ¢oklugu oldugunu ifade etmistir.

Kasimi Kur'an giiniimiizde Yedi Harf {izerinden okunmaya devam edilecek olmasi durumunda ciddi
anlasmazliklarin ve toplum iginde anlama ve okuma hususunda biiyiik problemlerin meydana
gelebilecegini belirtilmistir. Bu sebeple, Hz. Osman'in Mushaflarinda belirli bir lehgenin tercih edilmesi,
tiim Miisliimanlar arasinda meydana gelebilecek olan anlagmazliklar1 6nlemek agisindan dogru bir karar
olarak degerlendirilmistir.

3.11. Tefsirde Siinnete Duyulan Thtiya¢: Kur’an’in Miicmelini A¢iklamasi

Kasiminin ele aldig1 en 6nemli konulardan biri de Kur’an't anlama yolunda siinnetin rolii meselesidir.
Zira Kur’an'da genel (amm) ilkelerin yaninda 6zel (has) hiikiimler de bulunmaktadir. Kur’an’t anlama ve
yorumlama siirecinde bazi hiikiimlerin bu genel ilkelere uygun oldugunu ve onu daha agik ve anlagilir
hale getirme hususunda siinnetin biiyiik bir 6neme sahip oldugunu vurgulamustir. (Insanlara, kendilerine
indirileni agiklaman...Igin indirdik.) Ayrica Kur’an’da her seyin agiklamasinin varligi meselesi ile ilgili
olarak (Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmadik)® bu durumun ayetlerle beraber diger delillerdeki ince ve
hassas mesajlardan sezinlenmekten ibaret oldugunu dile getirmistir. “Kur’dn’da her seyin aciklamas: vardir”
goriisii nakis bir ifadedir. Kur’an'in kesin, Siinnetin ise zanni oldugu dolayisiyla kesin olanin zanni olana
takdim olundugunu, Siinnetin Kur’an’in miibeyyini konumunda oldugu ve ondaki hiikiimlere yeni
hiikiimler getirebilecegini Muaz hadisinde (Ne ile hiikmedeceksin?) siinnetin Kur'an’dan sonra ikinci
kaynak oldugunu belirtmistir. Stinnetin mana itibari ile kitaba raci oldugunu Kur’an’imn miicmelini tafsil,
miigkilini beyan eden bir misyonu oldugunu dile getirmistir.

3.12. Kur’an’da Mecazin Varlig:

Kasimi, hakikat ve mecaz ayriminin Islam’in ortaya ¢ikisindan iig asir sonra zuhur ettigi, Sahabe Tabiun
ve ayrica Imam Malik, Sevri, Evzai, Ebu Hanife ve Safii# gibi alimlerin hicbirinin bdyle bir ayrima
gitmedigini dile getirmistir.** Mecazla ilgili olarak ayetten kast olunan kelimenin hakikat ve mecaz diye
ayristirllmasi hususunu bilgisizce yapilan bir ayristirma olarak degerlendirmis ayni zamanda boyle bir
ayrimi da batil olarak gérmdiistiir. Dolayisi ile Kasimi, Sahabe, Tabiin ve erken donem alimleri tarafindan
boyle bir ayrim yapilmamasini gerekce gostererek mecaza karsi ¢ikmustir.#

4. Sonug

Kasimi'nin mukaddimesinde temel hareket noktasinin islahat¢t diisiincedir. Gelenekgi bir goriintiisii
olmasima ragmen modernlesmeyi benimseyen bir alim olarak, selefin metodu {izerine alintilar yaparak
kisa aciklamalar ve ilavelerle farkhi bir iisllip gelistirmistir. Metodolojik olarak Kasimi tefsiri, rivayet
tefsiri olarak adlandirilabilecek kadar rivayetleri icerirken, dirayet ve isaril tefsiri kadar da bilgiler
icermektedir.

Ancak, eserin konular1 sistematik bir metotla ele alinmamis, bu da konu biitiinliigiinii bozmustur.
Onemli konularin sadece ciimleler arasinda zikredildigi, ihtilafli konulara temas edilerek yetinmistir.
Alintilarin baslama ve bitis yerlerinin belirtilmemesi, alintilarin nitelikleri hakkinda herhangi bir yorum
yapilmamasi ve kaynaklarin belirtilmemesi de elestirilen noktalar arasinda yer almaktadir. Konularin

41 en-Nahl 16/44.

42 el-En’am 6/38.

43 Kasimi, Mukaddime, 1/136.

44 Kasimi, Mukaddime, 1/136.

45 Kasimi, Mukaddime, 1/154-155.
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akislar1 ve iinite numaralandirmalarinin olmamasi, eserin boliimiinde konu biitiinliigtinti bozmus ve
sistematik bir goriinlim arz etmemistir. Kasimi, mukaddimesi ile alakali olarak Kur’an ilimleri agisindan
onu "Kur'an'in giris kapisi ve siirgiisii i¢in bir anahtar, onun inceliklerine vukifiyette emsalsiz bir hazine"
olarak gormektedir.
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1. Giris

Bu calismada Kasas stiresinin dil ve tislup 6zellikleri {izerinde durulacaktir. Stirenin dil ve tislup yapisin
tespit etmenin slireyi anlama ¢abamiza katki saglayacagini diisiinmekteyiz. Klasik eserlerin yani sira
cagdas calismalardan da yararlanarak gerceklestirdigimiz bu arastirmada stireyi daha iyi anlayabilmek
adina stirede sikca gegen bazi konu ve kavramlari, Hz. M{isa'nin dua ctimlelerini ve fasilalar: belirleyerek
analiz ettik. Peygamber kissas1 icermesi ve hur{if-u mukattaa ile baslamas1 gibi 6zellikler tagiyan stire
Mekkidir? ve {i¢ boliimden olusmaktadir. Hz. Mtisa ve Firavun kissas1 (1-42. ayetler), Hz. Peygamber’e
hitap (43-82. ayetler) ve stirenin sonug boliimii (83-88. ayetler). Calismamizin yontemi ve amaciyla ilgili
olarak Tiirkiye’de akademik alanda mdistakil olarak kaleme alinmis eserler sirasiyla Suat Yildirim, Fatiha
ve En’am Siiresi Tefsiri, Bilal Gokkir, Meryem Siiresi Tefsiri Metin ve Yorum Incelemesi ve Halil Aldemir,
Nebevi Miicadele Baglaminda Kalem Siiresi Tefsiri’dir.?

2. Stirede Fasila

Stiredeki fasilalar 1, 16, 79. ayetlerde a (mim): e/ aa /amd

22, 28. ayetlerde J (1am): 3583 / Jaaad)

23, 24. ayetlerde J (ra): & / 3% seklinde gelmekte ve diger ayetler ¢ (ntin) fasila harfi ile sona ermektedir.

“Kissa boliimiiniin baslangici olan 3. ayetin fasilasi ¢ (ntin) harfidir. Hz. M{isa’nin bebeklik ve genglik
donemiyle ilgili olaylarmn anlatildig1 boliimiin son ayeti olan 22. ayet d (1am) fasilasi ile bitmektedir. 23.
ayet ile baslayan Hz. M{isd'min Medyen’e yolculugunun ve orada basma gelen olaylarin anlatildig:
boliimde fasila 4 (ra)’'ya doniismekte ve bu bolim strede d (1am) fasilasinin bulundugu iki ayetten biri
olan 28. ayet ile son bulmaktadir.

43-78 arasindaki ayetler ¢ (nfin) fasilasi ile devam etmektedir. Karun kissasinin bulundugu 76-82
ayetleri arasinda yalnizca 79. ayette fasila # (mim)’e doniismektedir. 83-88 arasindaki ayetlerde ise yine
& (nfin) fasilast yer almaktadir. Inceledigimiz kadariyla Kasas stiresinde 7 ayette bulunan farkli fasila
gecislerinin kissa anlattmina ve konu degisimine giicli bir belirginlik kazandirmadigini
diistinmekteyiz. Bu konu ile dikkati ceken bir husus Hz. Misd'nin dualarmin yer aldig1 4 ayetin
fasilalari stirede gegen 4 farkli fasilay1 ayr1 ayr1 bulundurmakta oldugudur.”*

1 Bu ¢aligma Prof. Dr. Bilal Gokkir danismanhiginda 05.01.2024 tarihinde tamamladigimiz “Kasas Stiresi Tefsiri ve Metin Incelemesi”
baglikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir (Yiiksek lisans Tezi, Abant zzet Baysal Universitesi, Bolu, Tiirkiye, 2024).

2 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleyman, thk. Abdullah Mahmtid Sehhate, (Beyrut: Muessesetu’t-Tarihi’l-Arabi, 2002),
3/333; Ebti Abdillah Muhammed el-Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’dan, (Kahire: Daru’l-Katibi'l-Arabiyye, 1967), 3/264; Ebu’l-Ferac
Ibnu'l-Cevzi, Zidu’l-Mesir fi ilmi’t—Tefsir, (Beyrut, Déru’l-Kutubu’l-Hmiyye, 2002), 5/91; Burhaneddin Ibrahim b. Umer el-Bikaj,
Mesdidu'n-Nazar li’l—fgrﬁf ald Makisidi’s-Suver, thk. Abdu’s-Sem1 Muhammed Ahmed Haseneyn, (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1987),
2/336.

3 Suat Yildirim, Fatiha ve En’am Siiresi Tefsiri, (izmir: Isik Yayinlari, 1993); Bilal Gokkir, Meryem Silresi Tefsiri Metin ve Yorum
Incelemesi (Ankara: Fecr Yaymlari, 2009); Halil Aldemir, Nebevi Miicadele Baglaminda Kalem Siiresi Tefsiri, (istanbul: Kitabi Yayinevi,
2013).

4+ Meryem Tugba Ozkan, Kasas Siiresi Tefsiri ve Metin Incelemesi (Bolu: Abant izzet Baysal Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 15-16.
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3. Stirede Esma-i Hiisna

Kasas sfiresi 16. ayette el-Gaflir ve er-Rahim, 28. ayette Vekil ve 58. ayette el-Varis olmak iizere Allah'in
isimlerinden dort tanesi bulunmaktadir. Bunlar Allah’in merhamet, sevgi ve liituf ile alakal1 isimleridir.>
Allah’mn isimlerinin yer aldig ayetin icerigiyle ya da oncesinde ve sonrasinda bulunan ayetler ile iliskili
oldugunu soylemek miimkiin goriinmektedir.¢

el-Gafiir/er-Rahim:

Al ol gh 43) A1 jaad 3 e ud Gl ) G OB

Bu terkip Allah’in magfiret etmesinin yani sira ihsanda bulundugunu da isaret etmektedir.” Gazali'ye
gore bu esma affin en {ist derecesine ulagincaya dek devam eden bir bagislama anlamima gelmektedir.®
Bu esma terkibinin Hz. Misa'nin Kipti'yi yanlhglikla 6ldiirdiikten sonra af diledigi ayetin sonunda yer
almasi stirede bulunan esméanin ayet ile ve dnceki konu ile baglantisini gostermektedir.?

el-Vekil:

385 Jsi o G0y Gl () pie Db b et gl dtiny Ay a0
Vekil “her seyi tedbir ve idare eden, yarattigr biitiin varliklarin rizik ve idarelerini {istlenen”
anlamindadir.’® 28. ayetin sonunda bulunan bu esmanin yer aldig1 baglam Hz. M{isa'nin Medyen’'de
kizlarin babasi ile yaptigi is ve evlilik anlasmasidir. Vekil esmasmin anlamimi goz Oniinde

bulundurdugumuzda Hz. Misa'nin islerini “yarattiklarinin rizik ve idaresini tistlenen” Allah’a biraktig1
ve bunun da ona verilen ilim ve hikmetin bir yansimasi oldugu diistiniilebilir.

el-Varis:
O3 (AT U8 S8 ) A iy (s (S sl i \giiyma ik 438 cpa LKIRY 355
Varis miilkiin kendisine iade edildigi, yarattiklarinin yok olusundan sonra kalan, Baki anlamina

gelmektedir.!! Bu esmanin kavimlerin helak olusundan s6z eden 58. ayetin sonunda bulunmasi konu ile
baglantisini ortaya koymaktadir.'?

4, Strede Hz. Miisa’nin Dua Ciimleleri

Stirede yer alan kissanin baglami gz 6niine alindiginda Hz. M{isa'nin dualariin onun yasadig1 olaylarla
iliskisi anlasilmaktadir.’® Stirede 16, 21, 22 ve 24. ayetlerde dort dua yer almaktadir ve dualara ya aym
ayet icerisinde ya bir sonraki ayette ya da 3 ayet sonrasinda icabet edilmektedir. Dualarin icabeti ile
olaylarmn seyrinin drtiistiigiinii gérmekteyiz. Ozellikle 21, 22 ve 24. ayetlerde yer alan dualardan sonra
onlarin kabuliinii gosteren ve Hz. Misd'nin hayatina olumlu bir sekilde yansiyan hadiseler bunu
disiundirmektedir.

16. ayetteki dua “aall Seiid 3h A3 4D SEE I GESU Ll il ) Gy 08 Hz. Masd’nimn hata ile Kipti’nin
olimiine neden olmasindan hemen sonra gelmektedir. Duanin bulundugu ayetin sonunda onun

affedildigi bildirilmektedir.

Sehl:il‘l obiir ucundan gelen bir adamin Hz. M{isa’y1 uyarmasinin ardindan 21. ayette yer alan “ e C)aﬁ
Onalllal) 2 381 (e (A3 G JB G855 WA~ dua sonucunda onun kagmak igin Medyen’e yoneldigini ve 25. ayette de

5 Mehmet Altin, Esmd-i Hiisndnim Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle llgisi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015), 170.

¢ Kadir Polater, “Kur’an’daki Esmaii’l-Hiisna ve Tenasiib”, Marife 7/1 (2007), 43-63.

7 Suat Yildirim, Kur’dn’da Ulihiyet (izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2010), 166.

8 Ebi Hamid b. Muhammed b. Muhammed et-T(isi el-Gazali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’l-Husnd (Beyrut: Daru’l-Minhac,
2020), 205.

9 Ozkan, Kasas Siiresi Tefsiri, 17.

10 Altin, Esmd-i Hiisndnin Semantik Tahlili, 241.

1 Gazali, el-Maksadu'l-Esnd, 298.

12 Ozkan, Kasas Siiresi Tefsiri, 56.

13 Mehmet Nurullah Aktas, “Kur’an Kissalarinin Anlasilmasinda Duanin Rolii”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi, 10/3 (08/2018),
1123-1125.
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Kasas Siresi Dil ve Uslup Ozellikleri

Medyen'de kizlarin babasinin soyledigi “opaldall 238 e &3S GBI Y7 ifadesinde duamn kabuliinii
gormekteyiz.

22. ayette yer alan “duud) )5 232 ol 0 o OB (3 sak 435 Wy ve 24. ayette bulunan “ &l W ) G O
88 JA b ) duasinin kabuliinii 25-28. ayetlerde gelisen olaylarda gozlemlemekteyiz.

5. Stirede Tekrar Eden Ayetler ve ifadeler

Kasas stiresinde yer alan konulardan biri olan tevhidin 62. ve 74. ayetlerin tekrar: ile vurgulandiginm
diisiinmekteyiz: “&gas 5 2% il A8 3 Gl s al a iy’

43, 46 ve 51. ayetlerin sonunda yer alan “&s)8% M8 ifadeleri ile 43. ayette Tevrat'tan, 46. ayette Hz.
Peygamber’in uyarici olarak génderilmesinden ve 51. ayette Kur’an ayetlerinden bahsedilmektedir. Said
Havva’ya gore bu durum stiredeki Hz. Miisa ve Firavun kissasinin anlatilma sebeplerinden biri olan Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin ispatinin agik bir gostergesidir.’* Buna ek olarak 43. ayette Tevrat'in, 46.
ayette Hz. Peygamber’in uyarici olarak gonderilmesinin ve 86. ayette de Kur'an’in Hz. Peygamber’e
verilmesinin Allah’in rahmeti oldugu bildirilmekte ve s6z konusu {i¢ ayette rahmet kelimesi yer
almaktadir. Ayrica 70 ve 88. dyetlerin sonunda yer alan “&saa s 415 &4l & jfadesi stirenin konularindan
biri olan hesap giintine vurgu yapildigini diistindiirmektedir.'s

Stirede iki farkli ayette kullanimu ile dikkat ¢eken bir bagka ifade “4ai” dir. Bu kelime ile 5. ayette olumlu
olarak “&nderler, dnciiler” anlaminda Israilogullari kastedilirken 41. ayette “atese gagiran onciiler”
manasinda Firavun ve askerlerinden bahsedilmektedir. Kelime iki ayri ayette olumlu ve olumsuz
anlamda kullanilmigtir.16

Stirede sik¢a kullanilan ifadelerden olan korku (<i$3) 7 farkli ayette 8 kez yer almaktadir.'” Ayrica Kur’an-
1 Kerim’de Hz. Misd'nin kissasinin anlatildig1 ayetlerde de korku duygusu ifade edilirken en fazla bu
kelime kullanilmaktadir.’® Kasas sfiresinde bu ifade ilk kez gectigi 7. ayette Hz. M{isd'nin annesine
hitaben “cdd 134 ve “ 43 ¥ seklinde gecmektedir. 18. dyette Hz. Miisd'min sehirde sabahladig ve 21.
dyette sehirden ¢ikmasindan bahsedilirken “&&” seklinde yer almakta ve iki ayette de &3 WA olarak
kullanilmaktadir. 25. ayette Medyen’de karsilagtig1 iki kizin babasinin Hz. Masa’ya “ p3l (e Cijad CiAT Y
C&eé@"’ dedigini gérmekteyiz. Bu ifade ayni zamanda Hz. Misa’nin 21. ayette soyledigi “ a3 & 525 &) O
&l duasina icabet edildigini gostermektedir. 31. Ayette Hz. Miisa asasii bir yilan gibi hizli hareket
ederken goriip kaginca ona “Cuia¥) & o Gads Yy ifadesiyle seslenilmistir. 33. ayette sy of Gaale diyerek
oldirtilmekten ve 34. ayette "o ol s ifadesiyle Firavun ve kavminin kendisini yalanlamalarindan
korktugunu belirtmektedir. Stredeki korku ile ilgili ifadelerin daha ¢ok Hz. Misd’ya ait olmakla birlikte
annesini de kapsadigim gormekteyiz.

6. Sonug

Stirede Hz. Miisa ve Firavun kissas1 6zelinde korku duygusunun varhigimi gérmekteyiz. Hz. M{isa’nin
annesinin ¢ocugu icin hissettigi korku, Hz. Misa'min Kiptiyi hata ile oldiirdiikten sonra yasadigt
cezalandirilma korkusu, Tir daginda asas: yilana doniistiigiinde hissettigi korku, Firavun ve kavminin
onu yalanlamalarindan korkmasi bu konuya 6rnek teskil etmektedir. Hz. M{isa’nin dualarinin kissanin
baglamiyla uyumlu olmasinin yaru sira onun ruh halini ortaya koymas: kissada anlatilan olaylarin daha
derinden hissedilebilmesini saglamaktadir. Bununla birlikte sfirede yer alan esma-i hiisndnin
bulunduklar1 ayet ile ve daha once gecen konuyla baglantili oldugu ancak sfirede bulunan fasilalarin
kissa igerisindeki ve sfirenin tamamindaki konu gegislerine belirgin bir etkisinin olmadig:
gozlemlenmistir. Stirede tekrar eden birtakim ifadelerin stirede ele alman tevhit, Hz. peygamber’in
niibiivvetinin ispat1 ve ahiret giinii konularini vurguladigini diisiinmekteyiz.

14 Sald Havva, el-Esds fi't-Tefsir, (Beyrut: Daru’s-Selam, 1985), 7/4091.

15 Ozkan, Kasas Siiresi Tefsiri, 56.

16 Ozkan, Kasas Siiresi Tefsiri, 18.

17 Abdu’l-Baki, Muhammed Fuad, el-Mucemu’l-Mufehres li Elfizi’l- Kur'dni’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001) 302-304.

18 Abdurrahman Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasinda Korku Fenomeni”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/4 (08/2008), 102.
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Muhammed b. Salih el-Useymin’in Tefsirinde Sufilere Yonelik Elestirileri

Hatice Biisra TURKCAN CIiFCI
Doktora Ogrencisi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi

2125221001@ogrenci.ibu.edu.tr

1. Giris

1900'1i yillarda Suudi Arabistan’da yasamis selefi bir alimin tefsirinde isari muhtevaya sahip ayetlere
yaklasimi ve sufilere yonelttigi elestirileri merak uyandiran bir arastirma konusu olarak goriilebilir. Her
ne kadar selefilerin tasavvufa biitiiniiyle karsi olduklar1 seklinde bir 6n kabul olsa da aslinda tasavvufa
bakis itibariyle selefiler iki kisimdir. Bir kismi tasavvufu ikiye ayirarak mutedil olan tarafini kabul edip
asir1 kismini reddeder. Diger grup ise tasavvufa biitiiniiyle kars: durur.!

Selefilik ile Hanbelilik birbirine yakin goriilen ve bir arada diisiiniilen, belki inang ve ibadet konularinda
birbirini tamamladig1 varsayilan iki kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Selefilik kavrami tarihsel stireg
icerisinde birtakim degisim ve doniisiimlere ugramistir. Erken dénemde daha ¢ok ehl-i hadis tamlamasi
ile karsimiza ¢ikan selef kavrami sozliikte, “Once gelmek, gecmek, ge¢miste kalmak” anlamindaki selef,
siilluf kelimesinden tiiremistir. Selef terim olarak, ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin onderleri
sayilan sahabe ve tabiun icin kullanilir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Mutezile kelamcilariyla
miicadelesi ve mihne olayindaki durusu onu ehl-i hadis ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir.2 Itikadi
acidan ehl-i hadise ya da Selef mezhebine mensup oldugu ifade edilen Ahmed b. Hanbel'in aym
zamanda Hanbeli mezhebinin kurucu imami olmas: Selefilik ile Hanbeliligi birbirine yaklastirmistir.
Ilerleyen siirecte bu ikili akide Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792)
ile farklh kirilmalar yasamistir.?

Tarih boyunca Hanbeli alimlerinin itikadi hususlarda cesitli gruplarla ve bazi tarikat seyhleriyle
miicadele etmeleri onlarin tasavvufa karsi olduklar: intibaini uyandirmaktadir. Ancak basta Ahmed b.
Hanbel olmak iizere, biiyiik bir kisminin zorluklarla miicadele etmeleri yaninda son derece zahidane ve
sade bir hayat yasamis olmalar1 da tasavvufa biitiiniiyle karsi olmadiklarim diistindiirmektedir. Yan sira
Hace Abdullah-1 Herevi (6. 481/1089) ve Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) gibi kat1 birer Hanbeli olan
tarikat seyhleri de bulunmaktadir. Bu durum, Selefi-Hanbeli durusun her zaman tasavvufa karsi
olmadig izlenimini vermektedir. Bununla birlikte bazi Hanbeli alimler ile Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) ve onun fikirlerini savunan Ittihadiyye firkasi arasinda amansiz miicadeleler de yasanmustir.
Ozellikle marifetullah, sifatullah, hulul, vahdet-i viicut gibi kavramlar etrafinda sekillenen bu tartismalar
Hanbelilerin selefi akideyi korumak adina giristikleri bir miicadele olarak diisiiniilebilir. Dolayisiyla
zithd, takva, sevgi, tevazu gibi ahlaki konularda sufiler ile Hanbeliler arasinda énemli bir tartismanin
yasanmadig ifade edilebilir.4

Bu bildiride Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim adl1 eserde isari yorumlara yer verilip verilmedigi, miiellifin sufilere
bakis agisi, onlara yonelttigi elestiriler ve selefi-hanbeli ¢izgiye sahip bir alim olarak tasavvufa bakis: gibi
sorulara cevap aranacaktir. Tefsirin biiylik bir hacme sahip olmasina ragmen Kur'an’imn tamamim
icermemesi bu incelemenin kismen zorlasmasina ve ayni zamanda eksik kalmasma yol ag¢muistir.
Miiellifin matbu bir tefsiri daha bulunmakla birlikte iki telif arasinda arastirmamiza konu olan ayetlere
yer verilmesi noktasinda énemli farkliliklar da dikkati gekmektedir. Bu konuya “Useymin’in Tefsirle Ilgili
Eserleri” baghg altinda daha tafsilath yer verilecektir.

1Siileyman Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf Iligkileri”, llahiyat Akademi Dergisi 1-2 (Ekim 2015), 253.

2 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ( istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/399.

3 Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bk; Mehmet Tasdelen, “Cihadi Selefilik Baglaminda Neo-selefilige Elestirel Yaklasim”, Dergiabant,
Cilt 10 Say1 1 (Mayis 2022), 72-94. lyas Bozkurt, “Selefiligin Tarihsel Gelisimi ve Felsefi Altyapis1”, Tesam Akademi Dergisi (Ocak
2016), 3 (1), 9-52.

4 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/525-547.
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2. Muhammed b. Salih el-Useymin’in Hayat1

Muhammed b. Salih el-Useymin el-Mukbil el-Vehibi et-Temimi, 9 Mart 1929’da (h. 1347 yilinin Ramazan
ayinda) Necid bolgesindeki Kasim sehirlerinden Uneyze’de dogmustur. Temim kabilesinden olup adi
Osman olan dordiincii dedesine Useymin (Osmancik) denildigi i¢in bu ismi almislardir. Ailesi
Miislimanhgr ve istikameti ile taninmaktadir. Anne tarafindan dedesi olan Seyh Abdurrahman b.
Siileyman’dan Kur’an dersleri alarak kiigiik yasta hafizligini tamamlamis, Uneyze’deki bazi medrese
hocalarindan da ilim 6grenmistir. Alimlerin meclislerine katilmaya karsi istiyakli yani sira ilim tahsilinde
hirsh oldugu ifade edilmektedir. En 6nemli hocasi, 16 yil boyunca kendisinden tefsir, hadis, fikih, akaid
gibi dersler aldig1 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’dir. (6. 1375/1956)5

Kaynaklarda ilim tahsili i¢in sadece Riyad’a gittigi belirtilmektedir. 1954'te Riyad’'da liseyi bitirdikten
sonra Uneyze'de miiderrislie baglamistir. 1957’de Imam Muhammed b. Suud Universitesi Seriat
Fakiiltesinden mezun olmustur. Hocas1 Abdurrahman b. Ba’'z’dan cok etkilendigi, ondan Buhari'yi
okudugu, hocasinin hadise olan diiskiinliigli ve insanlarla i¢ ice olup halka gtizel ahlakiyla 6rnek oldugu
ifade edilmektedir. 1956’da hocas1 Sa’di’'nin vefati {izerine Uneyze’deki el-Cami'ul-Kebir'de yaklasik 50
yil boyunca derslerini devam ettirmistir. Useymin, kendisine teklif edilen kadilik gorevini kabul
etmeyerek 1987’den vefatina kadar Suudi Arabistan Yiiksek Alimler Heyeti’'nde iiye olarak bulunmustur.
1994'te Uluslararasi Kral Faysal Islam’a Hizmet 6diiliinii almistir. 10 Ocak 2001 tarihinde Cidde’de vefat
eden Useymin, cenaze namazi Mescid-i Haram’da kilindiktan sonra Makberetii’l-adl’de defnedilmistir.6

Meclisine gelip giden bes yiiziin {izerinde 6grencisi oldugu icin 6grencilerini tesbit etmek ¢ok kolay
degildir. Giizel ahlaki, gayretli ve ¢aliskan olmasi, ihtiya¢ sahiplerine gosterdigi ilgi sebebiyle halk ve
yoneticiler tarafindan ¢ok sevilmistir. Ote yandan yoneticilere olan yakinlig1, sosyal ve siyasal konularda
resmi makamlar1 destekleyen fetvalar1 dolayisiyla gesitli gruplar tarafindan elestirilere maruz kalmstir.
Useymin’in ziihd anlayisi Ibn Teymiyye'nin isaret ettigi gibi “faydasiz seylerden uzak durmak”
seklindedir. Aymi sekilde siipheli olan is ve hususlardan da uzak durdugu ifade edilmektedir.
Ogrencilerinin bildirdigine gore Useymin ezbere énem veren ve ezber yapmadan yanma gelenlerden
hoslanmayan, bir bab tamamen anlasilmadan digerine ge¢mek istemeyen, konuyla alakali biitiin
miinakasalar yapildiktan sonra digerine gegen bir alimdir. Selefi-Hanbeli ¢izgiye mensubiyeti ile bilinen
Useymin’in, fikihta Hanbeli mezhebine ve Ibn Teymiyye'ye bir¢ok konuda muhalefet ettigi de ifade
edilmektedir. Ancak eserlerinin ¢ogu, Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvehhab’in anlayisina uygun
bicimde Selefiyye akaidi ve Hanbeli-Selefi cercevesinde fikihla ilgili risaleler olup Mecmii ‘u fetdvi adiyla
bir araya getirilmistir. 130 civarindaki eserinin ¢ogu basilmaistir, bazilari ise yayima hazirlanmaktadir.”

3. Useymin’in Tefsirle Ilgili Eserleri

Muhammed b. Salih el-Useymin’in tefsirle alakali gorebildigimiz kadariyla iki farkli eseri mevcuttur. Bu
bildiride referans gosterdigimiz eseri Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Kerim adli teliftir. Bu tefsir Kur’an'in basindan
sonuna kadar biitiin surelerini ihtiva etmemektedir. Dolayisiyla Useymin’in sufilere yonelik elestirilerini
tefsirinin ulasabildigimiz kisimlarini tarayarak elde ettigimizi ifade etmek gerekir. Miiellifin ayrica el-
Kenzii’s-Semin fi Tefsiri Ibn Useymin adinda on dért ciltten olusan ve 2010’da basilan bir eseri daha
mevcuttur.®? Bu iki tefsir arasinda sufilere yoneltilen elestiriler noktasinda yapisal biiyiik farkliliklar
dikkati ¢ekmektedir. Zira Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim’de yer alan mevzubahis elestiriler el-Kenzii’s-Semin fi
Tefsiri Ibn Useymin’de bulunmamaktadir. Hal bdyle olunca akla birkag ihtimal gelmektedir. S6z konusu
tefsirleri derleyenlerin farkli olusu yahut (belki de) bizim yararlandigimiz tefsirin Useymin’in cami
derslerinde ya da sohbetlerinde konusma esnasinda soyledigi sozler ve elestiriler olabilecegi ve akademik
perspektifle yeniden gozden gecirilmemis olabilecegi ihtimalleri iizerinde de durulmalidir. Ayrica el-

5 Muhammed b. Salih el-Useymin, et-Tefsiru’s-semin, nsr. Esref b. Kemal, Mektebetii’'t-Taberi (Kahire: 1430/2009), 20-25. Ayrica bkz.
Ertugrul Boynukalin, “Useymin, Muhammed b. Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019 Ek 2),
625, 626.

6 Useymin, et-Tefsiru’s-semin, 20-25. Ayrica bkz. Boynukalin, “Useymin, Muhammed b. Salih”, 625, 626.

7 Useymin, et-Tefsiru’s-semin, 20-25. Ayrica bkz. Boynukalin, “Useymin, Muhammed b. Salih”, 625, 626.

8 Abdiirrahim Kizilseker, “El-Kenzii’s Semin fi Tefsiri ibn Useymin Tefsirinde Kur’an flimleri”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Hakemli Dergisi. 1/2 (2017), 3.
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Kenzii’s-Semin’e yazilan mukaddimede nasir Esref b. Kemal'in ifade etti§ine gore eser kaleme almirken
Useymin’in ses kayitlarindan anlasilmayan ya da o ayetin tefsiriyle ilgili goriilmeyen yerler
eklenmemistir. Baz1 yerlerde de bilimsel agiklamalarin olmamas: sebebiyle esere alimmadigr ifade
edilmistir. Bununla birlikte gerekli goriildiigii durumlarda miiellifin baska eserlerinden eklemeler
yapildig1 ve bazi ibarelerin diizenlendigi belirtilmistir.°

4. Tefsirinde Sufilere Yonelttigi Elestiriler

Muhammed b. Salih el-Useymin tefsirinde tespit edebildigimiz kadariyla 30 yerde sufileri dogrudan
elestirmektedir. Bu elestirilerinde sahis ismi zikretmeksizin “sufiler, mutasavviflar” gibi genel ifadeler
kullanmaktadir. Dolayisiyla “Birini veya birilerini kastetmis olabilir mi? Yoksa biitiin sufileri ve tasavvuf
sistemini mi tenkit etmektedir?” sorularinin cevabimi verebilmek ¢ok kolay degildir ve daha genis bir
arastirma yapmay1 gerektirmektedir. Biz bu boéliimde sufilere yonelttigi elestirileri belli basliklar altinda
toplayarak sistemli bir sekilde incelemeye ve buradan hareketle baz1 sonuclara ulagmaya gayret edecegiz.

4.1. Sufiler ve Ahirete iman

Useymin baz1 ayetlerin tefsirinde sufilere akidevi konularda ciddi ithamlarda bulunmaktadir. Ornegin,
Neml Suresi'nde “Ahirete inanmayanlarin yapip ettiklerini siiphesiz kendilerine giizel gostermis olduk;
bu yiizden suursuzca eglenip dururlar.”’° ayetinin tefsirinde ahirete iman ile ilgili su degerlendirmeleri
yapar: “Ahirete iman insana yaptig1 isin ¢irkinligini ogretir. Yaptig: isi giizel gormek ahirete imanin
azligindandir. Eger sufiler gercek anlamda ahirete iman etseler yaptiklar1 isler onlara giizel
gosterilmezdi...”!! Bu sozleriyle sufilerin ahiret inanclarinin zayif oldugunu iddia etmektedir.

4.2, Sufiler ve Tekelliif

Insanoglunun biilug cagindan oliinceye dek miikellef olma sorumlulugu devam etmektedir. Ancak
Useymin sufilerin belli bir noktadan sonra kendilerinden tekelliifiin kalktigini iddia ettiklerini soyleyerek
onlar1 tenkit eder.

Hicr Suresinin son ayetinde “Kesin olan sey (yakin) gelinceye kadar Rabbine ibadet et!”12
buyurulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde Useymin sufilere ¢arpici ve biiyiik bir suglama yoneltmektedir:
“Yakin (6liim) gelinceye kadar ibadet edin deniyor. Halbuki sufiler yakine ulastiklar icin kendilerinden
ibadetin kalktigini, namazin, zekatin, orucun, haccin artik kendilerine gerekmedigini sdylerler. Nikahin
her cesidi onlar i¢in caiz olur. Hatta kadin, erkek fark etmez bile...”?? Bu iddialar ¢ok biiyiik iddialardur.
Sufilerin béyle diisiiniip diisiinmedikleri konumuzun smirlar1 disindadir ancak Useymin’in elestirileri bu
sekildedir. Sufilerin belli bir dereceden sonra artik tekelliiften azade olduklarimi diisiinerek hareket
ettiklerini iddia etmektedir.

Yine benzer bir elestiri Al-i Imran Suresi’nin 128. Ayetinin tefsirinde de s6z konusudur. * #{s& % (&l Gud
Gealls gl agiid 3 agile Gl 3”7 ayetindeki “ade sl lafziyla ilgili* Useymin, Hz. Peygamberin de
hayatiin sonuna dek emir ve yasaklarla tekelliifiiniin devam ettigini, hal boyleyken bir sufinin kendine
ve Allah katindaki degerine fazlaca giivenip dini yiik{imliiliiklerin kendisinden diistiigiinii, haramlarin
kendisine helal oldugunu soylemesinin son derece ciiretkar oldugunu ifade etmektedir. Hatta mtiellif
sufilerden bir grubun igkiyi, zinay1 da kendilerine helal gordiiklerini iddia etmektedir.

Bu konuyla ilgili bir baska 6rnek de Ahzab Suresi tefsirinde ge¢mektedir. “Ey peygamber! Allah’a
itaatsizlikten sakin, acitk ve gizli inkarcilarin soziinii dinleme. Allah her seyi bilmekte ve hikmetle

9 Muhammed b. Salih el-Useymin, et-Tefsiru’s-semin, nsr. Esref b. Kemal, Mektebetii't-Taberi (Kahire: 1430/2009), 17-19.

10 Neml 27/4.

11 Muhammed b. Salih el-Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’n-Neml, Miiessesetii’s-Seyh Muhammed b. Salih el-Useymin el-
Hayriyye, el-Memleketii'l-Arabiyyeti’s-Suudiyye, 1. Bask1 2015, 29.

12 Hicr 15/99.

13 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, 522.

14 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l- Kerim Suretii Al-i Imran, 2/147.
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yonetmektedir.”5 ayetinin tefsirinde peygamberin bile Allah’a itaat ediyorken siradan bir insanin kendini
ibadetten miistagni gorerek iistelik bunu Allah ile bir ve yakin oldugu nazariyesine dayandirarak kendini
dini ytikiimliiliiklerden soyutlamasinin kabul edilemez oldugunu vurgulamakta ve tekrarlamaktadir.6

4.3. Sufiler ve Ustiinliik Meselesi

Peygamberler Allah'in se¢ilmis kullaridir. Sufilerin, “Veli nebiden {istiindiir!” diyerek hata ettiklerine
dikkat ¢eker. Nisa Suresi’nin 69. ayetinin tefsirinde, mutasavviflarin velinin peygamberden iistiin oldugu
iddiasinu dile getirir:'” “Sufilerin agir1 gidenleri velinin nebiden, nebinin de rasulden iistiin oldugunu
sOylediler. Ciinkii veliler kurbiyet makamindadir...” seklindeki so6zleriyle aslinda sufilerin tamamini
degil, asir1 gidenlerini ayirarak onlarin diisiincelerini elestirmistir. Buradan hareketle Useymin’in
“sufiler” yahut “mutasavviflar” derken, asir1 gruplari, belki Ibahiyye ve Sii-Harici, ibahi sufi gruplari
kastettigi soylenebilir.'s

Saffat Suresi'nin 139-148. Ayetleri arasinda Yunus (as) ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Yukarida ifade
ettigimiz elestiri bu ayetlerin tefsirinde de karsimiza ¢ikmaktadir:’® Bazi sufilerin niibiivvet makaminin
berzahta oldugunu ve bu makamin da velilerin altinda rasullerin {izerinde sayildigini, velilerin en yiice
makamda olduklarini iddia ettiklerini sdyler ve bu sozleri kiyasiya elestirir.

Velinin peygamberden {istiin oldugu iddialarinin yan1 sira, veli yahut kutub adini verdikleri seyhlerin
yardiminin devam ettigine ve yetkilerinin genisligine yonelik elestiri de dikkat ¢ekicidir. Sura Suresi'nin
15. ayetinin tefsirinde mdiellif bircok hususu “faide” bashg1 altinda siralarken, baz1 sufi ve Rafizilerin
kutub olarak nitelendirdikleri 6nderlerinin alem {izerinde tasarrufta bulunduklar1 inancini tenkit
etmektedir. “Iste bunun igin sen gagrina devam et ve emrolundugun gibi dogru ¢izgini siirdiir. Onlarin
arzularina uyma ve sOyle de: “Ben Allah’in indirdigi biitiin kitaplara iman ettim ve bana aranizda adil
davranmam emredildi. Allah bizim de rabbimiz, sizin de rabbinizdir. Bizim yaptiklarimiz bize, sizin
yaptiklariniz size. Sizinle bizim aramizda mesele yok. Allah hepimizi bir araya getirecektir. Déniis ancak
O'nadir.”? mealindeki ayetten hareketle? “Hz. Peygamber ve ehlinin diinyada tasarruf ve tedbir sahibi
oldugunu iddia edenlere ret vardir. Hal boyleyken bu ayet peygamberin disindakilere tasarruf isnad
eden Rafiziler ve bazi sufiler hakkinda bab-1 evla ile ret igerir. Zira onlar baz1 kutuplarmin alemde
tasarrufta bulunduklarimi iddia ederler. Siiphe yok ki onlar dalalette ve apagik bir sirk icindedirler.”
diyerek bu diislincede olanlari sirk kosmakla itham etmektedir.

4.4. Sufiler ve Hulul Meselesi

Useymin’in sufilere yonelttigi elestirilerin en biiylik ve ciddi olanlarindan biri, onlarn bir kisminin
vahdet-i viicud anlayisimin getirdigi hulul nazariyesine itibar ettikleridir. Ilahi zatin ya da sifatlarn
yaratiklardan birine, bir kismina veya tamamina intikal ederek onlarla birlesmesi, Allah’in insan yahut
baska bir varlik goriiniimiinde ortaya g¢ikmasi anlamina gelen hulul?? batinilerin ve bazi filozoflarin
inanip savunduklar bir konudur.

En’am suresinin 3. ayetinin tefsirinde, “O, goklerde ve yerde tek Allah’tir. Gizlinizi agigimz bilir, neyi
yapip ettiginizi de bilir.” ayetinden hareketle Allah'in her viicutta mevcut oldugu iddialarmi
elestirmektedir.?? Ona gore “Allah her varlikta mevcuttur.” diyen bir kisi hululiyye akidesinin goriisiinii
kastediyorsa bu kabul edilemez. Miiellif burada vahdet-i viicud anlayisina da bir génderme yapmis
gibidir. Allah’in zatin1 mahltkatiyla 6zdes hale getirmenin yanlisligini ortaya koymaktadir. Hatta metnin

15 Ahzab 33/1.

16 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’l-Ahzab, 18.

17 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’'l-Kerim Suretii’n-Nisa, 1/501.

18 Ayrmtili bilgi igin bk; Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19/252-
254.

19 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani'l-Kerim Suretii’s-Saffat, 306.

20 Sura 42/15.

2t Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’s-Sura, 154.

2 Kiirgat Demirci, “Hulul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/341.

2 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’l-En’am, 29.
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devamindan anlagildig1 kadariyla, sufilerin Allah’in arsa istiva etmeden 6nce nerede oldugu sorusuna
Tirmizi’de (6. 279/892) gegen? ve ayni zamanda Ibnii’l Arabi'nin Fususii’l Hikem’inde de yer alan bir hadis
rivayetiyle cevap verdiklerine ancak bu rivayette gegen “ske" ifadesinin bulut yerine dncesi ve sonrasi
olmayan manasinda anlagilmasi gerektigine isaret etmektedir.

Benzer bir elestiri Lokman Suresi tefsirinde de gegmektedir. “Euaal) 53 5 B8 Ga el (pay 725 ayetindeki “ 3¢
¢uaal)” jbaresinin tefsiri sadedinde verdigi bilgilerden anlasildigi kadariyla miiellif sufilerin bazi
kasidelerinin sirkten uzak oldugunu bazilarininsa sirk sayilacagini zira kisiyi hulul nazariyesine
gotirdiiglinti soylemektedir. Allah’in mahltkata hulul ederek onlara gectigini sdylemenin haram
oldugunu belirtmektedir. 26 Miiellifin burada kismen insafli bir tavir sergiledigi ifade edilebilir. Zira
sufilerin tamamini degil asir1 giden bir kismini hulul nazariyesine itibar etmekle itham etmistir.

4.5. Sufiler ve Zikir

Onun bir diger elestirisi sufilerin zikirde sadece “hu hu hu” demeleri ve bunu zikirlerin en faziletlisi
olarak gormeleridir. Zira ona gore sufiler “Sen sadece Allah’1 goriirsiin” derler. Bu fena hali olup bu hal
Allah'mn gayrin1 miisahede etmenin kisi i¢in soz konusu olmadigr bir duruma isaret eder. Hal boyle
olunca La ilahe illallah seklinde biri menfi biri miisbet siga ile iki ilahi zikretmek de manasiz olur ve
sadece “hu hu hu” denir. Bu yaklasim Useymin’e gore zikir olmayip, bir bid’attan baska bir sey
degildir.?”

Bununla baglantili olarak Useymin onlarin “La ilahe illa hu” ayetindeki zamiri 6ne ¢ikartirken neden “La
ilahe illa ene” ayetindeki ene zamirini kullanmadiklar: noktasinda da bir elestiri yonelterek “Madem &yle
hadi biz de zikirde “ene ene” diyelim!” der. Zira her ikisi de munfasil ve merfu zamir olup birinin
kullanilmasi faziletli ise digeri de dyle olmalidir mantigiyla sufileri tabiri yerindeyse koseye sikistirmaya
calismaktadir. Ona gore bu 6nerme onlarin hu zamirinin en faziletli zikir oldugu seklindeki gortislerinin
butlanini gerektirmektedir.2

"y
[

Sufilerin “3,#41” ad1 verilen bir zikir ¢esidinden bahseden Useymin biraz da alayci bir tavirla onlarin
yaptiklar1 bu zikri tenkit eder. Useymin’in tasvirine gore evvela bir zikir halkas1 olusturulur. Zakir “La
ilahe illallah” deyip elindeki kirbaci yere vurur. Yerden en fazla tozu kaldiran en iyi zikredendir.
Useymin bu uygulamay: aktardiktan sonra “Herhalde birbirlerine bugiin hi¢ toz kaldirdin mi? diye

17

soruyorlardir!” diyerek onlar1 istihza eder. Bu yorumlara Ziimer Suresi'nin 23. ayetinde gegen * 4ia jaid

3518” terkibinin tefsirinde yer vermektedir.??

Miiellif Kasas Suresi'nin 70. ayetinin tefsirinde de sufilerin “hu, hu, hu...” zikirlerini elestirmektedir. “O,
Allah’tir. Ondan baska higbir ilah yoktur. Diinyada da ahirette de hamd O’na mahsustur. Hiikiim
yalnizca O'nundur. Kesinlikle O'na dondjiiriileceksiniz.”% ayetinde “ 3 ‘}! a3} ¥ denilmektedir. Ancak
buradan hareketle sufilerin kafalarini sallayip deflere vurarak seslerini yiikselterek “hu, hu, hu...”
demelerinin, sadece “$” zamirini kullanmalarmin ve Allah’a bu sekilde ibadet etmelerinin dogru
olmadigin belirtir.3!

Benzer bir sekilde Ankebut Suresi'nin tefsirinde gegen “ &1 v 83532 ifadesinin tefsiri sadedinde sufilerin
zikirlerinin bid’at oldugunu, zikrin sadece dille degil kalp ve organlarla birlikte olacagini ifade
etmektedir. Her ne kadar onu yapanin zikir oldugunu soylese de seriatin hilafina ona uygun olmayan

2 Siileyman Uludag, “Ama”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989/2), 553.
25 L okman 31/6.

20 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Suretii Lokman, 29.

27 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Fatiha ve Bakara, 2/10.

28 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii Al-i Tmran, 1/7.

2 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l- Kerim Suretii’z-Ziimer, 192.

30 Kasas 28/70.

3t Useymin, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’l-Kasas, 312.

32 Ankebut 29/45.
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zikrin bid’at oldugunu tekrarlamaktadir. Boylelikle sadece dille “hu, hu” demenin bid’at oldugunu ve
dinde bdyle bir seyin yerinin olmadigini vurgulamistir.3

4.6. Sufiler ve Nefsi Tezkiye

Aslinda bu konu sufiler ve tekelliif meselesi ile de baglantili goriilebilir. Zira kendilerinden tekelliifiin
kalktigim1 iddia eden sufiler nefislerinin tamamen arindigmmi diistindiikleri i¢in bodyle bir tutum
sergilemektedir:
CAS O g8 Galil) ¢y g sy Cpdl) A guall Fuliia (any (e Juang L Lase W g chudi S5 288 (1 4l L gh A LT gl g U 18 (e
Moage ol iy O Jal (e pguadil (98 pgd (el Aail Lag sladual i g sl gl
Yukarida verilen pasaj, Nisa Suresi’'nin “Kendilerini temize ¢ikaranlara ne dersin? Hayir, Allah diledigini
temize cikarir ve kimseye kil payr kadar haksizlik edilmez.” 49. ayetinin tefsirinde yer almaktadir.
Sufilerden, “Ben veliyim, miittakiyim!” vb. ifadelerle nefsini tezkiye edenleri, “Biz evliyayiz, asfiyayiz!”
diyerek insanlara kars1 bobiirlenenleri kinayan bir tutum goriilmektedir.

Necm Suresi'nde “G& ¢ Ael 3 a&udll | &35 3635 buyrulmaktadir. Useymin bu boliimiin tefsirinde de nefsi
arindirmanin sufilerin anladig1 gibi, “Biz melek{it alemine ulasiyoruz bize namaz gerekmez, sadaka, orug
gerekmez. Bize haram kilinan bir sey yoktur...” seklindeki sozlerini sert bir dille elestirir. Allah’a sanki
basina kakar gibi “Ben namaz kildim, tasadduk ettim, orug tuttum, haccettim, cihat ettim” vb. ifadelerle
yonelmenin nefsi arindirma anlamina gelmedigini vurgular. Nefsini arindirmak isteyenin tevazu
icerisinde, bid’atlerden uzak, dinin emir ve yasaklarma riayet ederek yasamasmin zorunlulugunu
belirtir.3

Nefsi tezkiye etmekle ilgili bir bagka tenkidi A’la Suresi'ndeki MR b gl B ayetinin¥ yorumunda
ge¢mektedir. Uzun bir boliim oldugu icin burada ciiz’i bir kismina yer verilecektir. S6z konusu boliimde
nefsini armndirmanin, i¢ini ve disim1 arindirmak manasima geldigi ancak bazi sufilerin hilafina bunu
yaparken bid’at sayilabilecek zikirlerden, fiil ve stézlerden uzak durarak, tipki selefiyyenin ve ehl-i
stinnetin yaptig1 gibi hareket etmenin gerekliligi {izerinde durulmustur.38

4.7. Sufiler, ibadetin Amac1 ve Dua

Miiellif, sufilerin “Allah’a sadece Allah i¢in ibadet edilir, sevap i¢in degil!” sézlerini Nisa Suresi'nin “Ve
onlar1 dosdogru bir yola iletirdik.” 68. ayetinin tefsiri ile elestirmektedir. Sufilerin bu séziiniin butlanina
isaret oldugunu, sevap umarak yapilan ibadetin ihlasa engel olmadigini soylemektedir. 3

Benzer bir 6rnek Nur Suresi tefsirinde de ge¢mektedir. “(Biitiin bunlar1) Allah kendilerini yaptiklarinin
en gilizeli ile miikafatlandirsin ve liitfundan onlara daha da fazlasmi versin diye (yaparlar). Allah
diledigini hesapsiz olarak riziklandirir.”# Ayetinin de isaret ettigi gibi, sevap ve miikafat beklentisi ile
ibadet etmek normal bir davranistir. Ancak Useymin sufilerin ibadeti sirf Allah igin yaptiklarini, sevap
elde etme niyeti tagimadiklarini sdylemelerini yadirgar. Insamin kendisi i¢in degil sirf Allah igin ibadet
etmesi gerektigini sdyleyen sufileri, “Allah’in fazlindan isteyin!” diyen Rabbimize en fazla ve layigiyla
ibadet eden Hz. Peygamberi ve ashabini takip etmemekle suglar.#!

Bakara Suresi'nin son ayetinde gegen “ 1) Uiile Ja35 ¥ Uiy” 42 kisminin tefsirinde, sufilerin Allah’tan afiyet
istemediklerine ancak boyle hareket ederek dogru davranmadiklarina, tam tersine Allah’tan saglik, afiyet
vs. istenmesinin gerektigine dikkat ¢eken Useymin’e gore ayetin maksatlarindan biri “Kisi Cenab-1

3 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’l-Ankebut, 243.
3 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Suretii’n-Nisa, 1/392.
35 Necm 53/32

36 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Hucurat-Hadid, 237.
37 A’la 87/14.

3 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Ciiz ii Amme, 167.

3 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Suretii’'n-Nisa, 1/495.
40 Nur 24/38.

4 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Suretii’'n-Nur, 268.

42 Bakara 2/286.
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Hakk'tan afiyet istesin ki Allah ona gliciiniin yetmedigi yiikii yiiklemesin...” seklindedir. Bu nedenle
ayette “Yiice Allah'tan bizi bize zor gelen seylerden korumasini istemeyiz; ¢linkii biz onun kullariyiz.
Eger kaldiramayacagimiz bir sey basimiza gelirse sevap kazanmak icin o belaya sabrederiz.” diyen
sufilere bir reddiye vardir.®® Sufilerin dua konusunda yanls yolda olduklarini, Allah’a dua etmenin 6nem
ve gerekliligini miiellif Furkan Suresi'nin tefsirinde de vurgulamistir. “Onlar, “Ey Rabbimiz! Eslerimizi
ve cocuklarimizi bize goz aydinligi kil ve bizi Allah’a karsi gelmekten sakinanlara onder eyle!”
diyenlerdir.”# ayetinin tefsirinde sufilerin “Allah nasil olsa biliyor. Halim ona ayandir. Dua etmeme
gerek yoktur.” seklindeki sozlerinin tekebbiirden ve seytanin yolunda olmaktan kaynaklandigini soyler.

Sufileri ve bagkalarini seytana tabi olmakla itham eder.*

Useymin, tefsirinde gorebildigimiz kadariyla sadece Kasas Suresi 10. ayetinde bir sufinin adim
zikrederek bir rivayete yer vermektedir. Mevzubahis rivayet “Musa’min annesinin yiiregi yalmizca
¢ocuguyla mesguldii...” ayetinin tefsiri sadedinde gelmektedir. Rivayete gore* sufi seyhlerinden
Semnun b. Hamza hakkinda so6yle bir olay anlatilir: “O, ibadet ve ziihd noktasinda ileri bir seviyedeydi.
Bir giin Rabbine “Benim igin senden gayri haz ve gaye yok. Beni diledigin gibi imtihan et!” dedikten
sonra tuvalete ¢tkamama ile imtihan olmus ve hatta elinde sonda olarak niteleyebilecegimiz bir sise ile

”

dolasmaya baslamistir. Kendisini goren ¢ocuklara; “Bu yalanci amcaniza dua edin.” demistir.” Bu
rivayette Useymin insanin belalar karsisinda psikolojisi bozulup Rabbi ile olan iliskisinde birtakim
degisiklerin olabilecegini goz ard1 ederek tabiri yerindeyse biiyiik laflar eden sufinin en sonunda dedigi
kadar takvali olamadigr igin kendini yalanci olarak nitelendirdigine dikkat c¢ekmektedir. Buradan
hareketle Useymin sufilerin kendilerini normal insanin 6tesinde bir yere koyduklari, ibadet ve takva
noktasinda kendilerini asan s6z ve davramislara imza attiklari seklindeki diisiincesini giiclendirmeye
calismakta, Hz. Meryem’in dahi belalar karsisinda timitsizlige diistii§ii anlar varken bazi sufilerin
olaylara yaklasimlarinin dogru olmadigini gostermek istemektedir.

4.8. Sufiler ve Bid’at Meselesi

Zuhruf Suresi'nde gecen “Siz kiymet bilmez bir topluluksunuz diye biz de sizi Kur’an ile uyarmaktan
vaz mi gecelim?”# ayetinin tefsirinde ilging yorumlara yer vermistir. Useymin c¢esitli misaller iizerinden
“uyarma” gorevini actklamaya ¢alismustir. Verdigi orneklerden biri sufilerin yanlis akidelerini insanlara
Ogretmesi halinde kimin sorumlu tutulacagi meselesi ile ilgilidir. “Sufi bir kimse miisrik birine gelip
Islam’1 anlatsa, yalniz kendi bozuk inanclarini, bid’at olan zikirlerini de aktarsa ve miisrik olan Islam
budur diyerek inanip amel etse su¢ kimindir?”4 Bu soru oldukga ¢arpict goriinmektedir. Useymin, Selefi-
Hanbeli bakis agisiyla zikir ¢cekmeyi bid’atlerin en biiyiiklerinden saydig: ve dinin sufilerin yasadig1 gibi
olmadigimi diisiindiigii igin gorebildigimiz kadariyla her firsatta sufileri tenkit etmektedir. Bu misalde de,
batil olanu bilmedigi igin sufi tarafindan yanlis yonlendirilen kisinin sorumlu tutulamayacagini ancak
batili takip edene dogru olan gosterildigi halde koérii koriine “Bu benim seyhimin yoludur!” diyerek bu
intisabin devam ettirilmemesi gerektigini salik verdigini sdyleyebiliriz.

Maide Suresi'nin 82-86. ayetleri arasinda Yahudi ve Hristiyanlarin durumu, Hz. Peygambere ‘balaglari
hakkinda bazi bilgiler yer almaktadir. 82. Ayetin son kismunda “Gs)&ius ¥ a3 Uik )3 Causd aida O ay
buyrulmaktadir. Useymin buradan hareketle sufilerin de bir gesit ruhbanlik yaptigini ancak asil olanin
bid’atlerle ugrasmak degil ayet ve hadislere ittiba oldugunu ifade etmektedir.*

5. Sonug

Muhammed b. Salih el-Useymin’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim adli eserinde sufilere yonelttigi elestirileri
incelemeye calistigimiz bu bildiride ilk olarak Selefilik ve Hanbelilik ile ilgili bazi temel bilgilere yer

4 Useymin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Fatiha ve Bakara, 460.
44 Furkan 25/74.

4 Useymin, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Kerim Suratii’l-Furkan, 324.
4 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Suratii’l-Kasas, 47.

47 Zuhruf 43/5.

48 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Suretii’z-Zuhruf, 50.
49 Useymin, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Suretii’l-Maide, 2/265.
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verilmistir. Selefi-Hanbeli ¢izginin tasavvufa mesafeli durusunun tarihi seyri kisaca ele alinmis, zaman
zaman tasavvufla kesisen Hanbeliligin 2000’li yillarda Suudi Arabistan’da yasamis Hanbeli bir alimin
tefsirinde kendine yer bulup bulmadigl meselesi incelenmistir. Arastirma neticesinde Useymin’in 30
ayetin tefsirinde sufileri tenkit ettigi ancak bu tenkitleri daha ziyade sufilerin asir1 olanlarina belki
Ibahiyye grubuna dahil olanlarina yonelttigi sonucuna ulagilmistir. Onlar1 bazen kinama, istihza etme
gibi yollarla ve sogukkanli bir tavirla elestirdigi goriiliirken ¢ogu zaman siddetli ve sert bir iislupla ve
hatta tekfirle itham ederek tenkit ettigi de goriilmektedir. Ozellikle inangla ilgili temel konularda sufilerin
ahirete imanlarinin zayif oldugu, hulul akidesine sahip olduklari, ruhbanlik ettikleri, nefislerini tezkiye
ederek ibadetlerin kendilerinden kalkmis oldugu, bir noktadan sonra yakine ulastiklar: i¢in haramlarin
kendilerine helal kilindig1 diisiincesini tasidiklari, velinin nebiden {istiin oldugunu iddia etmeleri gibi
pek ¢ok yonden elestirisini yapmaktadir. Diger taraftan onlarin “hu, hu, hu” diyerek zikir ¢ekmelerinin
bid’at oldugunu, Hz. Peygamberden ve kutup olarak addettikleri kisilerden yardim istemelerinin de
kabul edilemeyecegini sdylemektedir.

Bu calismada tefsirin tamami incelenemedigi i¢in Useymin’in herhangi bir isari yorum yapip yapmadigi
tespit edilememistir. Ancak mutasavviflarin Ozellikle satahat kabilindeki s6z ve davramglarinin
kabuliiniin miimkiin olmadigin tefsirinde muhtelif yerlerde ifade etmistir. Hanbeli-Selefi bir son donem
miifessiri olarak sufileri tenkit ettigi ve tasavvufa yakin bir noktada durmadig rahatlikla ifade edilebilir.
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